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INTRODUCCION
WE(FEM) / YO COLECTIVO:
PEDAGOGIAS FEMINISTAS EN LAS

AMERICAS Y EL CARIBE

El Colectivo Editorial
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El feminismo es insurgente en toda Américay el Caribe. En la Gltima
década, un maremoto de amor y rabia ha vuelto a dar voz a gritos
contra los feminicidios, la violencia sexual, la reproduccion forzada'y
la marginacién econémica largamente sofocados. Un coro de
colectivos y movimientos feministas ha surgido en todas las regiones,
dinamizando las viejas estrategias y proponiendo nuevas contra el
capitalismo racial, la misoginia, el extractivismo ecoterroristay las
excusas de los Estados heteropatriarcales. Esta corriente de fondo
encabezada por feministas y queers dentro de los movimientos
sociales latinoamericanos y caribefios-una "revolucion dentro de la
revolucion"-hace frente a la reproduccién del racismo, el
heterosexismo y la transfobia. La doble conciencia reflexiva de las
personas feministas, queer y trans de izquierda-especialmente las
de ascendencia africana e indigena-defiende la lucha revolucionaria
al tiempo que critica sus deficiencias.

Estos movimientos reconocen cémo estos sistemas de opresion
interconectados subyugan a las mujeres de las comunidades
indigenas y afrodescendientes de clase trabajadora, entre otras. Este
saludable giro ha dado nacimiento a movilizaciones masivas. Reciben
distintos nombres: Ni Una Menos, el mayo feminista, incluso #MeToo.
Una nueva contra-militancia esta floreciendo para centrarse en las
mas agraviadas' en todo el hemisferio occidental: acciones directas
contra las agresiones sexuales en Chile y México, asambleas
feministas en Argentina, recuperaciones de tierras y educacion
popular en Brasil, centros de ayuda mutua y produccién cultural de
izquierda en Puerto Rico, y una marea verde de victorias en el acceso
al aborto en toda América Latina.

Estos vibrantes avances del Sur estan desarrollando un ritmo
hemisférico de solidaridad con el Norte. Las coaliciones negras e

1» De acuerdo con la intencion manifiesta de los trabajos aqui presentados de sostener
una perspectiva abierta, inclusiva y reconocedora de las diferencias interseccionales,
en esta traduccion se optara por no utilizar el genérico masculino como el universal
generalizante. En cambio, se utilizara el genérico femenino como expresion de la elipsis
del sustantivo “personas” que se tomaré por supuesto implicito toda vez que se utilice
“las” u otros sucedaneos como genéricos (salvo, claro estd, en los lugares donde se esté
explicitamente hablando de colectivos de mujeres o de varones). Ejemplo: en lugar de
decir “los mas agraviados”, se dira “las mas agraviadas” como elipsis de “las personas
mas agraviadas”. [Nota de Traduccion]
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indigenas de Canaday los hilos entrelazados del abolicionismo, el
antifascismo, las campanias por la justicia reproductiva, la defensa de
las comunidades queer y trans y la sindicalizacion estan
promoviendo un ecosistema que fusiona la critica interna con la
accion social. En lugar de dar por sentada una estrategia de
construccioén de partidos, campafas electorales o negociaciones
con el Estado, estos movimientos hacen hincapié en satisfacer
directamente las necesidades sociales de las comunidades-cuidado,
alimentacion, seguridad, refugio-mas alla del Estado e incluso (a
veces) contra él.

Estos movimientos latinoamericanos y caribefios se basan en
movimientos, teorias y luchas cotidianas anteriores, incluyendo el
sufragismo, la liberacion de la mujer, el Tercer Mundo y las Mujeres
de Colores, la Liberaciéon Gay y los movimientos LGBTQ+,
haciéndolos queer, desmantelandolos y redistribuyéndolos. Lo que
los distingue de sus antecesores es la velocidad e intensidad de su
trabajo en red y la préactica de la huelga feminista. Ambas formas de
relacion social-la red y la huelga-confieren a estos movimientos
feministas recientes la transversalidad que Verénica Gago ha
caracterizado como internacional feminista.

Miembros de la Sociedad Latinoamericana de Filosofia de la
Educacion (LAPES, Latin American Philosophy of Education Society)
buscaron contribuir a esta internacional feminista creando un
espacio de encuentro y reflexidén sobre las practicas que pueden
ayudar a estos movimientos. Fundada en 2012, LAPES es un
experimento colectivo llevado adelante por un grupo internacional de
activistas/militantes, educadoras y académicas. Promovemos la
divulgacion de filosofias y practicas educativas latinoamericanas y
caribeias mediante la facilitacion de dialogos Sur-Sur y Norte-Sur.
Nuestro encuentro de 2022 tuvo como objetivo realizar una
exaltacion de las pedagogias insurgentes de los movimientos
feministas de las Américas y el Caribe con el fin de provocar
transformaciones sociales que se necesitan con urgencia.

Inspirada por estos movimientos feministas y sus modos
sentipensantes de estar en el mundo, LAPES reunié a activistas/
militantes, educadoras, académicas y organizadoras comunitarias
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para que compartieran su trabajo y ofrecieran provocaciones para
entender las luchas entrelazadas por la descolonizaciény la co-
liberacion. Entre ellas se encontraban Yuderkys Espinosa Mifioso y
Ochy Curiel, militantes académicas que trabajan con GLEFAS, con
sede en la Republica Dominicana; Luci Cavallero, Verénica Gago y Liz
Mason-Deese, militantes académicas que trabajan con Ni Una
Menos en Argentina y en el extranjero; Silvia Gonzalez, trabajadora
del hogar y organizadora de Mujeres Sin Frontera y Casa Latina en
Seattle; Larissa Gus y Melissa Bonilla, representantes del colectivo
artistico ecofeminista mexicano Nahuala Indémita; y Layla Zami, Tito
Mitjans Alayon, Violeta Orozco Barreray Conor Tomas Reed,
coeditores de la antologia en formacién Black Feminist Studies in the
Americas and the Caribbean con Diarenis Calderon Tartabull y
Makeba Lavan.

Aunque el simposio se centré ampliamente en los feminismos
latinoamericanos y caribefos, tratamos de sacar a la luz las
pedagogias feministas que emergen de estos contextos
diferenciados pero conectados, como parte del fomento de las
solidaridades Sur-Norte/Norte-Sur. Al mismo tiempo, el encuentro
compartié pedagogias y practicas feministas al interior y mas alla de
las instituciones educativas y los espacios de los movimientos
sociales. Entre las preguntas que orientaron nuestra reunién se
encontraron: ;Cémo hacen los movimientos feministas para ejercery
ejercitar la agencia pedagégica? ;De qué manera las pedagogias
feministas estimulan modos feministas de desobediencia dentroy
fuera de las instituciones educativas? ;Coémo difieren, o se basany
desarrollan, las pedagogias feministas de otras formas de pedagogia
critica? ;Qué lecciones ofrecen las militantes y académicas
feministas sobre cémo desafiar el poder de estado, el capitalismo
racial y la ideologia y practica neoliberales? ;De qué manera los
feminismos latinoamericanos y caribefios recientes complementany
difieren de Women of Colors de Estados Unidos y de otras corrientes
del feminismo dentro y fuera de la regién? ;Cémo responden las
pedagogias feministas a las manifestaciones locales y globales del
colapso del sistema medioambiental? ;Qué nuevos mundos
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imaginamos a través de las pedagogias feministas?

Sacamos partido del poder de la colaboracién y la organizacion
en linea durante la pandemia de COVID-19 para crear una plataforma
educativa temporaria para la internacional feminista. Nuestra
conferencia hibrida, totalmente bilinglie, combiné entornos
presenciales y en linea. Durante dos dias, asistieron mas de 500
personas de toda América, el Caribe y Europa, al tiempo que se
incorporaban ponentes de la Universidad de Washington, Carolina
del Norte, lllinois, Colombia, Argentina, México, Guatemala 'y
Alemania. La complementariedad de estos dos espacios fue
particularmente clara para una persona miembro de LAPES desde su
ubicacion en Buenos Aires, ya que el primer dia del simposio
coincididé con una masiva manifestacion feminista en la ciudad-Luci
Cavallero y Veronica Gago nos hablaron desde un abarrotado café a
pocos pasos de la movilizaciéon. LAPES 2022 fue gratuito y abierto al
publico al igual que este nimero de LAPIZ es de libre acceso, ya que
como colectivo afirmamos que el conocimiento no es propiedad de
nadie. Por la misma razén, la afiliacién a LAPES no se puede comprar,
se da gratuitamente.

Vemos en los movimientos feministas latinoamericanos y
caribefios un muy bienvenido cuestionamiento a la dominacion de los
cuerpos feminizados y racializados, que coloca las practicas
educativas en el centro de la lucha politica. El aumento de la
precariedad causado por la pandemia de COVID-19 sélo ha
subrayado la importancia de promover estos movimientos y sus
filosofias feministas de los bienes comunes. Los caminos
anticoloniales, feministas, queer y trans hacia la liberaciéon no
prometen ninguna panacea general. Sin embargo, sus perspectivas 'y
métodos ofrecen un marco para la lucha de masas que se niega a
relegar a nadie a ser el puente sobre el que se traza la libertad de
otras personas. Al fomentar el didlogo entre pensadoras, artistas,
militantes y profesionales de la educacion heterogéneas de América
Latina y el Caribe en Estados Unidos, LAPES colabora con las
pedagogias feministas, antirracistas y descoloniales nacientes en el
Norte. Esperamos provocar des/orientaciones generativas de
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nuestros modelos pedagdgicos actuales con el fin de dar a luz
nuevos mundos mas igualitarios.

ELOISA AGUIRRE Y CRISTINA SANCHEZ-MARTIN SOBRE
NAHUALA INDOMITA

No fue casualidad que nos conociéramos en el Simposio LAPES
2022 sobre "PEDAGOGIAS FEMINISTAS: Movimientos, Solidaridad y
Desobediencia para Nuevos Mundos". Esto tuvo lugar en la
Universidad de Washington, Seattle, al final del primer afio de
Cristina como nueva profesora asistente? en el Departamento de
Inglés de la UW y el comienzo de la travesia de Eloisa por la escuela
de posgrado. En cierto sentido, nuestro trabajo previo nos habia
llevado a encontrarnos alli, un espacio donde podiamos reunirnos
con otras personas comprometidas con la pedagogia feminista 'y
liberadora.

Poco después, ambas nos abocamos a la tarea de resefary
luego traducir "Manifiesto sobre Pedagogias Feministas", una de las
ponencias presentadas en el simposio por el grupo feminista
mexicano Nahuala Indémita. Gran parte del trabajo antirracista'y
feminista que nos habia formado-desde los levantamientos
posteriores al asesinato de George Floyd, por ejemplo-requeria que
las académicas/investigadoras practicasen lo que predicabany, por
lo tanto, produjesen un cambio real en sus mundos académicos. Con
esto en mente, encaramos la traduccién de un articulo sobre
feminismo como tal: como practica feminista colaborativa 'y
horizontal. ;|Qué significa que ambas autoras hablen espafioles
diferentes (mas o menos privilegiados) y ocupen posiciones distintas
en el mundo académico estadounidense angléfono,
predominantemente blanco-céntrico? Traducir implicaba reflexionar
sobre nuestras experiencias corporizadas, individuales y colectivas,
dentroy a través de las fronteras lingliisticas de dos lenguas

2+ Elcargo de profesora asistente es el primer rango dentro de la escala universitaria
en EE.UU.: Profesora Asistente [Assistant Professor], Profesora Adjunta [Associate
Professor] y Profesora Titular [Full Professor]. Las equivalencias no son lineales con los
rangos universitarios en otros lugares.
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coloniales: el inglés y el espafiol. Significaba desaprendery
transgredir las ideologias linglisticas prescriptivistas que dan por
sentado los binarios de género y expresiones monolinglies "puras".

El ejemplo "we(fem)" [nosotros(fem)] es el que mejor lo ilustra.
Cuando nos propusimos mantener el lenguaje inclusivo (no binario)
que las autoras habian decidido implementar en espafol y al mismo
tiempo nos comprometimos a preservar la feminidad detras de los
escritos de las autoras, nos dimos cuenta de que "nosotras" en este
manifiesto significaba mas que "we". Nosotras hacia referencia al
significado de "compafdera"y a las luchas de las autoras como
escritoras mujeres. Negarnos a traducir el pronombre nosotras a un
simple "we" nos permitié asumir el papel de traductoras como
herramienta de liberacion.

MIGUEL ANGEL BLANCO MARTINEZ SOBRE OCHY CURIELY
YUDERKYS ESPINOSA-MINOSO

LAPES 2022 entendié desde su germinacion el deseo transversal de
criticar los paradigmas modernos/coloniales tanto del "feminismo"
como de la "pedagogia". En cuanto al "feminismo", buscamos
impugnar el "género" y "el sujeto mujer" como el unico eje de
diferencia y como sujeto politico homogéneo. En relacion a la

"pedagogia", buscamos refutar las disciplinas y practicas académicas
carentes de un analisis entrelazado de raza y clase social dentro de la
narrativa eurocéntrica de progreso y civilizacion que es caracteristica
de la educacion formal.

Habiéndome unido a LAPES en los tiempos de preparacion del
Simposio LAPES 2022, cuando me preguntaron por posibles
colaboradores, no pude menos que sugerir a Ochy Curiel y Yuderkys
Espinosa Mifioso como participantes esenciales en cualquier
conversacion sobre pedagogias feministas. Como feminista queer yo
misma, proveniente del Estado Espafiol-o del primer "Estado-nacion
moderno", como lo pone Enrique Dussel, dada su base imperial no
reconocida y sus actuales implicaciones coloniales-, el trabajo
intelectual y militante de Ochy y Yuderkys, conjuntamente y/o por
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separado ha tenido un enorme impacto en los feminismos espafioles
y del sur de Europa, ademas de en América Latina y el Caribe.

Gracias a feministas y amigas latinoamericanas en los circuitos
feministas europeos, tuve la oportunidad de familiarizarme con su
trabajo y senti que LAPES se convertiria sin duda en un espacio
amigable (en sentido politico) para compartir referencias sobre
discusiones pedagdgicas feministas que son desatendidas o
directamente invisibilizadas por el imperialismo (académico) del
Norte Global/Sur Global. Tal es el caso en los Estados Unidos, donde
los trabajos de Ochy y Yuderkys, entre muchas otras pensadoras
feministas de América Latinay el Caribe, estan en gran medida
ausentes de los programas de estudios sobre mujeres y estudios de
género, sociologia o filosofia, 0 marginalmente presentes en los
departamentos con foco en América Latina, el Caribe o la Peninsula
Ibérica. Al margen de la traduccién inglés-espafol, las desigualdades
a nivel editorial hacen notoria una asimetria de la circulacion del
poder/saber deudora de la colonialidad del poder y del saber, como
la enmarcaria Anibal Quijano, que estéa atravesada simultdneamente
por la colonialidad del género, como la describié Maria Lugones.
Dado el predominio del individualismo y el academicismo corporativo
en Estados Unidos, son escasos los espacios comunes de critica
para abordar tales asimetrias. En medio de este conflictivo panorama,
LAPES 2022 intent6 convertirse en un espacio de este tipo gracias,
en parte, a las intervenciones de Ochy y Yuderkys.

En este sentido, las presentaciones de Ochy y Yuderkys
proporcionaron a LAPES 2022 una genealogia, teoria y practica
feministas descoloniales para entender las pedagogias feministas
como el hacer espacio para la coexistencia de nuevos mundos. Es
inspirador abordar el feminismo descolonial como "campo de
conflicto y tension", como sugirié Yuderkys en su charla, para seguir
interrogando en las pedagogias feministas los limites y/como
posibilidades en la imbricacion de la educacion y la construccion del
mundo.

Partiendo de esta premisa, Ochy Curiel nos ilumina con una
genealogia critica de las pedagogias feministas descoloniales, que
van desde las pedagogias militantes con base en la educacién
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popular de Paulo Freire y Catherine Walsh hasta la memoriay los
saberes comunales de las aldeas y comunidades indigenas de Abya
Yala. Al fusionar las promesas emancipatorias de las filosofias de la
educacion popular con las tradiciones de conocimiento propias de
cada aldea o comunidad, Curiel nos invita a concebir las pedagogias
feministas descoloniales como atentas a la oralidad, la corporeidad y
las relacionalidades ontoldgicas. Invirtiendo las l6gicas de
conocimiento extractivas de los profesionales académicos que
interrogan al ‘otro’ como objeto y no como sujeto de investigacion,
Ochy destaca un "cimarronaje" en el estilo del compromiso
intelectual, superando asi los métodos de la educacion formal. Para
comprender mejor este cimarronaje, Ochy nos presento las Escuelas
Feministas Descoloniales Cimarronas dirigidas por la GLEFAS
impartidas desde 2016, en las que se potencia una pedagogia
feminista descolonial cimarrona con participantes de la Republica
Dominicana y Haiti, convirtiéndose en una experiencia notable para
nutrir los militancias feministas descoloniales en la region.
Continuando con esa posicionalidad cimarrona, Yuderkys
Espinosa Mifioso profundizé en la genealogia critica y militante de los
feminismos descoloniales en América Latinay el Caribe trazando su
historia desde una perspectiva personal y colectiva. Bajo esta luz,
Yuderkys nos introdujo en su trayectoria militante, que va desde una
crianza politizada y una militancia universitaria hasta la participacion
en los feminismos argentinos antes de su regreso a la Republica
Dominicana. Sumadas al legado y la inspiracién recibidos por los
feminismos negros y los feminismos autbnomos en América Latina,
estas experiencias personales y colectivas han nutrido las
contribuciones de Yuderkys a los feminismos descoloniales. Como
pionera en este campo, y en compafiia de muchas pensadorasy
militantes complices, el trabajo de Yuderkys colabora en
problematizar el olvido eurocéntrico del género, larazay la clase
social, al ampliar las herramientas criticas proporcionadas por las
estudiosas de la "modernidad/colonialidad". Entre otros principios
pedagdgicos, Yuderkys subraya la importancia de una "genealogia de
la experiencia" que sea capaz de implementar, como metodologias
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pedagogicas feministas descoloniales, la historizacion,
sistematizacion y desaprendizaje de los saberes comunes; en suma,
practicar "un Yo colectivo" que esté en el centro de los intercambios y
debates pedagogicos en medio de una cultura del odioy la
cancelacion.

Disfrutando de la participacién online de Ochy via Zoom desde su
oficina en la Universidad de Bogota, y de la participacion presencial
de Yuderkys en la Universidad de Washington, la experiencia de
moderar ambos debates representd un enorme des/aprendizaje en
colectividad online y presencial. El gran niumero de participantes en
linea que se conectaron desde todo el mundo, con una cantidad
significativa haciéndolo desde los territorios de Abya Yala, asi como
la presencia fisica de las(os) participantes educadoras(es) y militantes
reunidas(os) en este volumen, hicieron que sus contribuciones fueran
no solo intelectual y politicamente relevantes, sino también un
puente generativo para cada participaciéon en LAPES 2022. El
pequeio publico que se reunié en la Universidad de Washington, a
pesar de los esfuerzos de LAPES por promocionar el evento, en
comparacion con la gran asistencia en linea, desempefié un papel en
la moderacion de sus charlas, asi como en mis reflexiones
posteriores.

Estas giran en torno a la colonialidad del género, el podery el
conocimiento, y a la corporativizacion de la academia en EE.UU.
cuando se trata de provocar a su naturaleza politica.Un evento similar
en un foro educativo de América Latina, el Caribe o Espafa habria
superado con creces la asistencia presencial del simposio. Estas
contradicciones hablan por si solas. Quisiera terminar destacando el
significado pedagdégico feminista de sus contribuciones a LAPES
2022,y ahora, con su publicacion en espafiol, portugués e inglés
para que los espacios educativos de habla inglesa también puedan
beneficiarse de tan importantes pedagogias intelectuales 'y
militantes.

COLETTE JUNG SOBRE LA ANTOLOGIA DE ESTUDIOS
FEMINISTAS NEGROS EN LAS AMERICAS Y EL CARIBE
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Las presentaciones en LAPES 2022 ofrecieron cuestionamientos
directos a la opresion de diversas personas feminizadas y
racializadas, al tiempo que situaron la educaciéon mas alla de la
academia en el centro de la lucha sociopolitica. Pensando en las
luchas de los feminismos afrodescendientes en el desarrollo de una
pedagogia feminista colectiva de liberacién, Layla Zami, A. Tito
Mitjans Alayon, Violeta Orozco Barrera y Conor Tomas Reed
presentan su oportuno trabajo co-editorial. Esta antologia en
formacion refuerza las solidaridades entre militantes de izquierda 'y
académicas feministas negras e indigenas, y pone de relieve
conocimientos politicos, sociales y generacionales que no suelen
estar representados en las publicaciones institucionales
predominantes.

Al igual que muchas instituciones de los estados-nacion, la
academia -histéricamente, una herramienta de borrado linguistico,
epistémico y cultural- normalmente legitima el conocimiento
alineado con los lugares de privilegio en el sistema de la colonialidad.
Black Feminist Studies in the Americas and the Caribbean [Estudios
de Feminismos Negros en las Américas y el Caribe] ofrece a las
lectoras interpretaciones y epistemologias que no forman parte de
los sistemas de conocimiento que circulan en los estados-nacién.
Contrarresta las estructuras politicas que valoran los feminismos
negros e indigenas de los Estados Unidos y del Norte global por
encima de los del Sur global. Inspirdandose en las obras actualmente
en circulacion del feminismo negro, las coeditoras presentan una
excelente coleccion emergente que, como dijo Conor Tomas Reed,

"pretende traducir y hacer circular voces feministas negras no
angléfonas silenciadas por los flujos del mercado de la ediciéon que
operan dentro de los surcos del colonialismo trazados hace mucho
tiempo".

Se incluye una miriada de producciones epistémicas de diversas
disciplinas y formas artisticas. Reconociendo que la academia es el
mundo casi exclusivo de las élites blancas heterosexuales mestizas
cisgénero, los materiales de esta antologia cuidadosamente
seleccionados llevan la conversacién de muchos feminismos de
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izquierda mas alla de la cuestion de la universalizacién de la "mujer"
ligada a las concepciones binarias modernas y contemporaneas del
género que circulan en la colonialidad del poder. Al hacerlo, ofrece
espacio para conexiones mas horizontales con mujeres negras, cis,
trans y personas no binarias de toda América y el Caribe.

En el sistema global de la colonialidad, los que hacen circular el
conocimiento a menudo universalizan las experiencias negras e
indigenas como experiencias heteronormativas del Norte global. Los
éxitos de los feminismos negros y de las mujeres de color del Norte,
incluidos Estados Unidos y Canada, a menudo hacen que las mujeres
negras y de color, trans y no binarias, y las feministas del Sur global
queden fuera de la conversacién, ausentes de la mesa. El predominio
de las feministas negras e indigenas del mundo angléfono, sugieren
las coeditoras, sobrevalora el inglés dominante. Se trata, como dijo A.
Tito Mitjans Alayon, de "una estrategia de desterritorializacion para
borrar la produccion feminista negra regional y mantener asi la
hegemonia blanca y heteronormativa en los espacios académicos e
intelectuales". Otras formas y lenguajes de conocimiento cuentan
con recursos minimos para publicar y circular sus trabajos
acadéemicosy literarios.

Con esto como punto de partida, la antologia venidera le habla a
las maneras en que mujeres, feministas, personas queer,
transgénero, intersexuales y no binarias racializadas en el sistema de
género colonial moderno-incluso mientras practican la
descolonialidad y el antirracismo-también podrian producir lo que
Yuderkys llama un "campo de conflicto y tension" o instaurar lo que
Maria Lugones llama "hostilidades horizontales". Dado que nuestras
multiples relaciones son una dialéctica de fenédmenos de
oprimidas(os)/opresoras(os), el hecho de no tener acceso las unas a
las otras, y las percepciones construidas desde dentro de sistemas
de conocimiento familiares, son un obstaculo para la construccion de
la comunidad. En lugar de asimilar unas a otras en estructuras
familiares de comprensién y percepcion, esta obra archiva y reline en
un libro multiples voces que de otro modo no se encontrarian. Para
emprender, como dijo Violeta Orozco Barrera, "una praxis critica
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[radical] de produccién de conocimiento debemos leer de cerca,
analizar criticamente y citar intencionalmente a las mujeres negras
que escriben fuera de Estados Unidos y en multiples idiomas". Black
Feminist Studies in the Americas and the Caribbean habla de un
enfoque comparativo, interdisciplinario y transnacional. Invita a las
lectoras a encontrarse con la diferencia haciendo énfasis en las
interconexiones como seres bajo los pies de la colonialidad del ser, y
como distintos de la colonialidad del ser; a llegar a conocer no a partir
de categorias familiares y epistemologias dominantes, sino a partir
de nuevas conexiones en el aprender/desaprender unas de otras.
Una de las principales fuerzas de la antologia reside en su
método: transgredir y provocar a las limitaciones opresivas al reunir
cuatro lenguajes que, aunque coloniales, en su conjunto se
convierten en un acto de pedagogia critica [radical] y descolonial.
Cuando nuestras diferencias son accesibles para cada quien,
encontramos multiplicidad de pensamientos, ideas y cosmologias,
asi como practicas de resistencia a la violencia del racismo, la
misoginia y la transmisoginia en la colonialidad del poder, incluso
cuando es instaurada desde dentro de proyectos solidarios. La
antologia, entonces, se centra en las mujeres negras, y las personas
queer y trans en América Latina y el Caribe y ofrece un espacio para
nuevos encuentros en beneficio de todas las personas lectoras, no
s6lo en inglés, sino también en espafiol, kreyol/francés y portugués.
Por ultimo, me entusiasmé escuchar a las coeditoras discutir
como Black Feminist Studies in the Americas and the Caribbean
incorpora la labor de los estudios de feminismos negros de
traduccién como compromisos cruciales y complejos. Generando
comprensioén de las politicas raciales y de género en las experiencias
vividas por la gente a través de la comparacion y recuperacion de
historias culturales, y tomando las interpretaciones mismas como
traduccion, la antologia es una "transculturacion" epistémicay
linglistica (un término descrito por el antropélogo cubano Fernando
Ortiz). Esto involucra la identidad racial y de género desde multiples
contextos coloniales y las interpretaciones interseccionales entre
generaciones-entre amigas y mentoras-mas alla de los limites
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oficiales de la lengua y la lingliistica. Como parte de una coleccion de
presentaciones en LAPES 2022 sobre una variedad de tecnologias y
lingualidades, esto es, haciendo eco de Layla Zami, "feminismo del
siglo XXI".

CONOR TOMAS REED SOBRE LUCi CAVALLERO, VERONICA
GAGO Y LIZ MASON-DEESE; Y SILVIA GONZALEZ

Cuando nuestras compas invocan el poder de la internacional
feminista, catapultando lecciones por todo el hemisferio, podemos
desarrollar un ritmo y un léxico compartidos de pedagogias
feministas en accién. La contribucion de Luci Cavallero, Verdnica
Gago y Liz Mason-Deese (traduccion) en Buenos Aires, Argentina,
junto con la de Silvia Gonzalez en Seattle, Washington, sugiere que
los circuitos de la abolicién de la deuday el trabajo doméstico digno
se estan convirtiendo en una nueva fuerza analitica que podria
recomponer el poder laboral anticapitalista de forma mas amplia.

Luciy Vero informan desde dentro de la electrizante campafa de
Ni Una Menos y amigas que exige: "jVivas, libres y desendeudadas
nos queremos!". Analizando el poder aforistico de los esléganes en
las calles ("la deuda es una bomba de tiempo"), forjan conexiones
cotidianas claras con la deuda para des-abstraerla, para ir "de las
finanzas a los cuerpos". Esta contra-pedagogia pone de manifiesto la
omnipresencia de la deuda, al tiempo que sefiala métodos y lugares
especificos para interrumpirla, como las acciones ante el Banco
Central de Argentinay el grupo inversor Black Rock. Interrumpiendo
la relacion entre la deuda, las amenazas a la autonomia corporal y la
violencia sexista, reflejan de cerca los manifiestos feministas que se
escriben para ser compartidos en estas protestas masivas. Estos
vividos ejemplos nos instan a estudiar nuestras composiciones de
circulacion masiva con el mismo rigor que otras formas de escritura
politica.

Luciy Vero también hablan de como crearon eficazmente
vinculos transversales para que todos los sindicatos pudieran
levantar estas campafias y consignas feministas anti-deuda en un
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ecosistema cohesivo mas amplio, que garantiza que el estado y el
capital no puedan dividir facilmente la "militancia feminista" del
"poder sindical"y viceversa. La internacional feminista entrelaza
nuestros lugares de movilizacién-Argentina, Puerto Rico, Espafia,
Chile-y, por ejemplo, destaca cémo compas en Puerto Rico han
sintetizado la abolicion de la deuda con las luchas anticoloniales.
Déandole la vuelta a la responsabilidad de la deuda -rehusando de
suplicar el "perdon” de la deuda, exigiendo en su lugar que "la deuda
nos la deben a nosotras" por milenios de trabajos feminizados no
pagados y mal pagados-estos movimientos ofrecen una serie de
estrategias ganadas con duro esfuerzo que podrian ser activadas por
las lectoras de LAPIZ en todas partes. Una nueva pregunta emerge
en el presente: ;cOmo navegaran nuestras compas el reciente
cambio en el poder estatal de Macri a Milei?

A poco mas de once mil kilbmetros de distancia, en la Casa Latina
de Seattle, Silvia Gonzalez describe los avances del movimiento
feminista transnacional en el lugar del hogar. En una contra-
pedagogia similar que modifica nuestra terminologia de "trabajadoras
domésticas" a "trabajadoras del hogar”, Silvia rechaza la
domesticacion y la dominacién implicitas en estas formas y lugares
de trabajo. Relata los lejanos origenes sexistas, coloniales y de
esclavitud del trabajo del hogar, asi como el modo en que las luchas
de las trabajadoras feministas migrantes del siglo XX dieron paso, en
2007, a la creacién de la Alianza Nacional de Trabajadoras
Domeésticas, forjada por méas de una docena de organizaciones
estadounidenses diferentes. Afirmando este poder de base en
conjuncién con la politica representativa, Silvia reconoce sus valores
en figuras politicas como Alexandria Ocasio-Cortez y Pramila Jayapal,
al tiempo que honra el poder de su propio linaje matrilineal a través
de generaciones.

Adaptando su analisis en tiempo real para abordar las recientes
movilizaciones y ritmos de crisis de #MeToo, la Marcha de las
Mujeres y la pandemia de COVID, Silvia también pone en primer
plano las dimensiones Sur-Globales de este movimiento que se nutre
de legados feministas en Africa, Asia, el Caribe y América Latina. Aun
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asi, sopesa hasta qué punto Estados Unidos debe reestructurarse
desde sus fundamentos para dignificar esta labor. Sélo diez estados
y dos ciudades cuentan con una carta de derechos para las
trabajadoras del hogar. Ademas, también hay que superar una
contradiccién de género dentro de sus filas: los hombres que realizan
labores de jardineria y paisajismo a menudo no quieren ser
clasificados como "trabajadores del hogar", por lo que auin no estan
protegidos por estos estatutos. La enérgica claridad de Silvia
muestra como los hogares, los centros de trabajadoras(es) y las
ciudades son una base de operaciones superpuestas desde la cual la
gente puede transformar las condiciones de nuestras vidas.

CONTINUACIONES

En parentesco estratégico desde Bogotéa a Ciudad de México, de
Berlin a La Habana, de Brooklyn a San Juan, de Buenos Aires a
Seattle, y mas alla, estas colaboradoras de LAPIZ N°8 cantan a la
potencia, no al poder-"poder con, no poder sobre"-para anclarnos en
ideas y acciones feministas mientras navegamos por crisis
superpuestas que han alterado el ya turbulento mundo, desde
nuestro simposio en el verano® de 2022. Como testimonio de su
lucidez imperecedera, estas piezas siguen siendo un punto de
referencia critico para navegar por una nueva serie de conmociones
interconectadas. El espiritu de coalicion de las lecciones
pedagodgicas de estas compas-su protagonismo del We(fem)y Yo
colectivo-tiene tanto que ver con nuestras queridas comunidades
como con nuestros lugares de estudio y movimiento. El intrincado
archipiélago de escuelas y centros sociales, lugares de trabajo y
hogares, terrufios y calles son todos indispensables para la practica
de las pedagogias feministas militantes.

Al tiempo que este niumero va a la imprenta, una guerra genocida
en Gaza polariza a una generacién y recompone el mundo. Después
del 7 de octubre de 2023, el Estado israeli, con el inquebrantable
apoyo del gobierno estadounidense, comenzé a hacer llover bombas

3 Del hemisferio norte.

22 LAPIZ N°8



sobre hogares, hospitales, escuelas, refugios, lugares de acceso a
alimentos y rutas de escape por todas partes en Gaza. La venganza
decretada por el Estado se ha extendido por Cisjordania y otros
lugares de la region. El creciente movimiento mundial contra el
apartheid israeli y su mas reciente agresion militar incluye exigencias
que van mucho mas alla del alto el fuego. Incluyen poner fin al asedio
de Gaza, la liberacion de todos los presos palestinos, el fin de la
ocupacion israeli/estadounidense de Palestinay el fin de la
complicidad occidental con el sionismo. Mientras levantamos las
luchas feministas revolucionarias en las Américas y el Caribe,
podamos también estudiar y co-conspirar con feministas palestinas
como Rabab Abdulhadi, Nada Elia, Noura Erakat, Nadine Naber, y el
Colectivo Feminista Palestino®.

Invitamos a las lectoras de LAPIZ a conspirar y actuar
decididamente, con paciencia y urgencia, en estos tiempos cruciales.
El tema de nuestro préximo simposio y niumero de la revista aun no
esta escrito. Invitamos a las lectoras a ponerse en contacto con
nosotras con propuestas de colaboracién en LAPESwebsite@gmail.
com. jAdelante con corazén y concentraciéon, compas!m

4- Veéanse, por ejemplo: Rabab Abdulhadi, “Israeli settler colonialism in context: Celebrating
(Palestinian) death and normalizing gender and sexual violence.” Feminist Studies 45,
no. 2 (2019): 541-573. Nada Elia, Greater than the Sum of Our Parts: Feminism, Inter/
Nationalism, and Palestine (London: Pluto Press, 2023). Noura Erakat, Justice for Some:
Law and the Question of Palestine (Palo Alto: Stanford University Press, 2019). Nadine
Naber, “When Abolitionists Say ‘Free Them All, We Mean Palestine Too, Truthout,
Diciembre 29, 2023, https://truthout.org/articles/when-abolitionists-say-free-them-all-
we-mean-palestine-too/. Palestinian Feminist Collective, All Out for Palestine: Palestine
Digital Action Toolkit (Octubre de 2023), https:/palestinianfeministcollective.org/
wp-content/uploads/2023/10/All_Out_Palestine_Toolkit_3.0.pdf.
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CONSTRUYENDO PEDAGOGIAS
FEMINISTAS DECOLONIALES

Ochy Curiel Pichardo'
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de los referentes del feminismo decolonial. Es cofundadora del Grupo Latinoamericano
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Agradezco la invitacion que me hicieron a este espacio. Gracias a
quienes lo hicieron posible.

Naciy me crié en el Caribe, especificamente en Republica
Dominicana, un pais que comparte la isla con el vecino pais, Haiti.
Esa Isla fue el primer laboratorio de la colonizacién y al mismo tiempo,
donde se llevaron a cabo las mas grandes resistencias y procesos de
descolonizacion.

Vengo de una genealogia feminista. Primero de aquella que
universalizé las mujeres con base a su género, sin considerar una
matriz de opresiéon compleja, que considerara la “raza”, la clase, la
sexualidad, la geopolitica en muchas experiencias. Pero luego, desde
mi condicion de afrocaribefa ese feminismo blanco y hegemonico
me fue insuficiente; por ello, junto con otras construimos en la region
el feminismo de mujeres afrodescendientes, en el que colocamos
una politica y teorizacion que imbricaba de todas las opresiones.
También me asumi como lesbiana feminista cuestionando el régimen
de la heterosexualidad y fui parte de la corriente auténoma
latinoamericana que cuestiond la institucionalizacion del feminismo
mediante el surgimiento de las ONGS, la dependencia de la
cooperacion internacional y el Estado. Me encontré luego con el giro
decolonial, que propone que desde el colonialismo se configuré una
matriz de poder, denominada colonialidad (Quijano 2000), que se
mantiene en la actualidad estableciendo y fortaleciendo jerarquias
raciales, sociales, de género y epistémicas.

Todo lo anterior fue clave para posicionarme como feminista
decolonial, antiracista y cimarrona, lo que me ha implicado un
proceso de revision y redefinicién de los lugares politicos anteriores y
una reinterpretacion de las narrativas de la historia hegemonica, para
dar cuenta de los efectos del colonialismo en las estructuras raciales
y sociales del continente, asi como en mi propia vida.

El feminismo decolonial desde donde me posiciono, cuestiona el
feminismo hegemonico en sus teorias y sus practicas politicas por
ser racista y clasista, al reproducir la universalizacién del sujeto mujer
que sigue considerando que las negras e indigenas no tienen
agencia, vistas y asumidas sélo como victimas del patriarcado. El
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feminismo decolonial asume que la matriz de raza, de género, de
clase, de (hetero)sexualidad y geopolitica es estructural y sistémicay
solo es posible entenderla desde la modernidad/colonialidad.

Se trata de un posicionamiento politico que entrelaza el
pensamiento y la practica politica colectiva desde la autonomiay la
autogestion. Construye un proyecto de liberacion cimarrén para
todxs Ixs condenadxs del mundo, no solo para las mujeres, y se
alimenta de otras ontologias relacionales, como aquellas propuestas
por tantos pueblos indigenas y afros de la regién, que proponen otras
formas del hacer que no estan insertas en las instituciones
coloniales.

Dicho esto, paso entonces a abordar el tema central al que quiero
referirme: las pedagogias feministas decoloniales.

La definicion mas simple y eurocéntrica de lo que es la pedagogia
que podemos encontrar en cualquier lugar, es que se trata de una
ciencia cuyo objeto es la educacion como fenédmeno socio-cultural.
Sin embargo, la pedagogia, asi no mas, ha implicado reproducir la
colonialidad del saber en tanto que sostiene un conocimiento
eurocentrado que se supone es neutral y objetivo,
descontextualizado, reproduciendo I6gicas de la dominacion que
mantienen el status quo que sostiene las desigualdades y jerarquias
sociales.

Ante esta vision, en muchas partes del mundo surgieron
pedagogias criticas que invirtieron ese modelo tradicional,
cuestionando el tipo de conocimiento que se transmitia al proponer
una educacion para la transformacion. Podemos citar la Escuela de
Estudios Sociales de Frankfurt, la Escuela de Budapest, y
fundamentalmente, la pedagogia del oprimido, propuesta por Paulo
Freire desde Brasil.

Freire aposto por pedagogias que generaran procesos de
concientizacién con una lectura critica del orden econdémico, social y
politico. Mediante procesos de alfabetizacion, buscaba la liberacién
de los oprimidos, proponiendo asi una educacién popular como
método, practica, teoria y formas del hacer, mediante procesos
dialégicos que permitieran su humanizacion (Freire 1970). Asi, la
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propuesta pedagdgica de Freire se centrd en varias claves: los
oprimidos tomarian conciencia de su opresion y buscarian
emanciparse de los opresores; habia que hacerlo desde la autonomia
y desde la construccién de la esperanza como principal utopia (Freire
2002). Este tipo de educacién seria liberador para los oprimidos y
construiria su libertad.

Es por todo lo anterior que la pedagogia de Paulo Freire fue y
sigue siendo un referente importante de pedagogia critica no solo
para Abya Yala, sino para el mundo. La suya fue una propuesta
revolucionaria que cuestiond y rompié con las formas tradicionales
de la educacion, las maneras en que se concibié el conocimiento 'y
porque contenia un proyecto de liberacion. Sin embargo, la
propuesta de Freire tuvo unos limites importantes.

Uno de los limites, como ha sefalado Catherine Walsh (2013) es
que elucido la dominacién sin considerar la modernidad/colonialidad.
No considerd la particularidad de esos “oprimidos” definidos desde
la diferencia colonial: gente negra e indigena que desde el mismo
momento de la colonizacién fueron inferiorizadas y deshumanizadas,
y obviamente, oprimidas. Walsh sefiala dos cuestiones mas: no se
refirid a las resistencias histéricas que estos grupos han llevado
acabo que han provocado procesos de descolonizacion en muchos
lugares y tiempos, y no cuestioné el antropocentrismo al no
considerar a otros seres no humanos. No obstante, como sefala la
misma autora, la propuesta pedagdgica de Paulo Freire es un
antecedente importante para las pedagogias decoloniales.

La pedagogia feminista, por su parte, también la podemos definir
como pedagogias criticas en tanto que han buscado romper con una
racionalidad pedagdgica androcéntrica, haciendo una critica al
patriarcado, que ha provocado desigualdad en “las mujeres”. Desde
diferentes metodologias y contenidos, este tipo de pedagogia, en
general, ha analizado las estructuras sociales patriarcales y también
ha generado propuestas activas para romper con esos procesos de
socializacion cultural y lograr asi la transformacion y la emancipacion,
sobre todo de las mujeres.

Sin embargo, estas pedagogias tampoco han considerado la
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matriz de poder moderna/colonial. Como ha analizado Iris
Hernandez:

si bien el feminismo representa una critica relevante al
orden hegemanico, alin opera vinculado a la matriz de
poder moderno/colonial y por lo mismo afecta a Ixs
mismxs sujetxs y saberes devastados por la conquista
(2019, 45).

Hernandez apunta que el feminismo, mediante distintas formas
pedagdgicas, ha develado rela-ciones de poder entre hombres y
mujeres, incluso la producida en el marco del régimen hetero-sexual.
No obstante, al centrarse fundamentalmente en el género, el
feminismo desconocio la imposicién europea colonial del género
(Lugones 2008), que subordina a lo que denomina otros ejes de
igualdad. Hernandez sefiala que, aunque en algunas pedagogias
feministas se consid-era la interseccionalidad al introducir larazay la
clase, lo hace de forma aditiva, sumatoria y descriptiva, sin cuestionar
coémo operan las jerarquias coloniales y neocoloniales en la matriz de
poder.

Lo anterior lo podemos constatar en diferentes propuestas
pedagdgicas feministas. Su genealogia es euronorcéntrica.
Conceptos como patriarcado, género, divisién sexual del trabajo, etc.
son definidos sin historicidad desde experiencias de mujeres blancas
del Norte global, reproduciendo asi el orden moderno/colonial.

HACIA PEDAGOGIAS FEMINISTAS DECOLONIALES

Entiendo por pedagogias feministas decoloniales, aquellas practicas
de produccién del conocimiento que cuestionan la relacion
modernidad/colonialidad.

Esto significa entender que la modernidad occidental ha sido
posible por el colonialismo que derivo en jerarquias raciales, de clase,
de sexo y sexualidad, y epistémicas, que implico la deshumanizacion
de los seres que no han correspondido al paradigma moderno
(hombre blanco, heterosexual, catdlico, ciudadano liberal).
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Histéricamente, personas con diferencia colonial han sido colocados
en las mas bajas jerarquias sociales, victimas del saqueo, del
extractivismo de sus tierras, de la rotura de sus tejidos sociales, de la
guerra. Supone entender, y por tanto cuestionar, las légicas
antropocéntricas que supeditan todos los otros seres a lo humano.
Significa cuestionar el saber euronorcentrado que legitima unos
saberes por encima de otros, saberes que han sido sostenidos por
narrativas oficiales y hegemonicas que han silenciado otras
narrativas.

Las pedagogias feministas descoloniales no se tratan de saberes
escolarizados, surgen de las memorias de los pueblos y las
comunidades, de las luchas y movilizaciones en una relacion
dialégica, que permite desaprender esos saberes coloniales
mediante la reflexion y accion colectiva.

Las pedagogias decoloniales se asientan en un cimarronaje
intelectual (Curiel, 2010) que implica cuestionar las categorias
producidas por colonialidad del saber, que incluso han propuesto las
feministas y la izquierda, y que han colocado a sujetos colonizados en
la exclusién e invisibilizacion. Se trata de:

identificar conceptos, categorias, teorias, que surgen
desde las experiencias subalternizadas, que son
generalmente producidas colectivamente, que tienen la
posibilidad de generalizar sin universalizar, de explicar
distintas realidades para romper el imaginario de que
estos conocimientos son locales, individuales, sin
posibilidad de ser comunicados (Curiel 2014, 13).

A la vez supone rescatar, legitimar, reconocer otros conocimientos,
producidos por sujetos desde practicas cotidianas y comunitarias
que crean y recrean mundos para la vida, para fortalecer los tejidos
sociales desde ontologias relacionales que cuestionen el
antropocentrismo.

Las pedagogias feministas decoloniales no se centran en las
mujeres, aunque también aborda las violencias que se ejercen sobre
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ellas, sino en todxs Ixs condenadxs de la tierra (Fanon 1963)
afectadxs por la colonialidad, reconociéndolxs como actorxs de
procesos de descolonizacion antes y ahora. Las pedagogias
feministas decoloniales abordan la matriz de opresidén que supone
comprender como se imbrican el racismo, la heterosexualidad, el
clasismo, el antropocentrismo y la geopolitica en la vida de la gente
subalternizada y construye un proyecto de liberacion. Implica que los
mismos sujetos subalternizados produzcan procesos investigativos
que se opongan a una investigacion que solo les considera como
materia prima para créditos académicos de gente, generalmente
blancas o blancas mestizas, insertos en instituciones académicas o
estatales.

Las pedagogias feministas decoloniales priorizan el hacer,
generando formas de crear conocimientos que no solo se basan en
la escritura. La oralidad, la creacion cultural, la musica, el baile, la
pintura, el dibujo, la culinaria, las emociones, la espiritualidad son
formas claves del hacer decolonial que cuestiona un saber
escolarizado hegemonico. Estas formas del hacer, que hacen parte
de lo que se considera saberes subyugados, son producciones
cotidianas que configuran las relaciones sociales y humanas; que
cuestionan el orden moderno/colonial; que hacen un tipo de memoria
distinta a las construidas desde las narrativas hegemonicas y que
son un proceso de restauracion de la dignidad para sanar el dolory la
violencia que produce la colonialidad.

LAS ESCUELAS FEMINISTAS DECOLONIALES CIMARRONAS

Como las practicas feministas decoloniales son acciones colectivas,
quisiera presentar una experiencia que estamos realizando desde el
Grupo Latinoamericano de Formacién y Accién Feminista (GLEFAS)-
un tejido de activistas y pensadoras desde muchos lugares de Abya
Yala que construimos desde el hacer y el pensamiento feminista
decolonial.

Las Escuelas Feministas Decoloniales Cimarronas se vienen
desarrollando desde el 2016, en Republica Dominicana, y busca
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motivar a Ixs nifixs, adolescentes, jovenes afrodescendientes de
comunidades empobrecidas, y a activistas, a que refuercen su
identidad afrocaribefia y desde este lugar de enunciacién puedan
analizar las violencias racistas, sexistas y clasistas de las que son
objeto para entenderlas y enfrentarlas. Con estas escuelas se
promueve identificar y reconocer formas de resistencias en el
quehacer comunitario que han permitido durante siglos la
continuidad de la vida y formas propias de buen vivir. Las primeras
escuelas fueron dirigidas a nifixs y jovenes en articulacion con Kalalu
Danza, un proceso socio-cultural desde la danzay la creacion.
Posteriormente nos hemos concentrado en jévenes activistas con el
propdsito de que ellxs sean reproductores de los conocimientos que
alli se construyen en sus colectivos y sus comunidades. Cada afio
cuentan con 25 participantes aproximadamente.

Con metodologias de educaciéon popular, mediante la musica,
videos, trabajos en grupos, etc., tomando como centro sus
experiencias individuales y colectivas, se abordan temas como la
modernidad, la colonialidad del poder, del ser, del saber, de género,
el racismo estructural, los estados y la colonialidad; asi como
diversos pensamientos caribefios decoloniales y anticoloniales, el
buen vivir, el cimarronaje, las pedagogias e investigaciones
decoloniales, entre muchos otros.

Estas escuelas han permitido dos cosas importantes: el
surgimiento de colectivos con una perspectiva feminista decolonial
cimarronay, un mayor acercamiento con Haiti, dada la fragmentacion
que hicieron de la Isla, primero los colonizadores y luego los criollos.
En estas escuelas participan tanto activistas dominicanxs como
haitianxs.

Es asi como desde el GLEFAS concebimos las pedagogias
feministas decoloniales, como practicas que descentran los
conocimientos y metodologias coloniales, que proponen horizontes
de dignidad, al recuperar los saberes y las practicas de los pueblos
para con ello, construir un proyecto politico colectivo que haga frente
a los efectos de la modernidad/colonialidad , al tiempo que
reconozca las resistencias que los mismos pueblos llevan a cabo
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En Argentina, el movimiento feminista ha tomado como eje central de
su agenda la confrontacion con el endeudamiento tanto publico
como privado, renovando sus consignas y el modo de presentar
publicamente ese antagonismo.

Este proceso tiene antecedentes fundamentales en la
organizacion de las huelgas internac-ionales de 2017, 2018 y 2019. En
estas instancias el movimiento feminista produjo diagnésticos
precisos sobre la relacion entre las violencias machistas y las
violencias econdmicas. Esto se hizo en asambleas, se tradujo en
consignas y logré componer alianzas politicas.

Como parte de ese proceso, el Colectivo Ni Una Menos junto a
otras organizaciones convocé a una accion en mayo de 2017 en la
puerta del Banco Central de la Republica Argentina con la consigna

“Vivas, libres y desendeudadas nos queremos!”3. El objetivo fue,
primero, trazar la relacién entre violencia financiera y violencia
machista y, en ese mismo acto, denunciar el proceso de
endeudamiento masivo de las economias domésticas que se daba
en paralelo a la toma de deuda por parte del estado. Se trata de un
momento clave porque desde entonces el movimiento feminista
ac-tivo un gesto novedoso: coloco el conflicto en el terreno de las
finanzas y sefal6 su légica invasiva sobre zonas cada vez mas
amplias de la reproduccion de la vida.

La consigna “jVivas, libres y desendeudadas nos queremos!” se
ha seguido desarrollando en los sucesivos afos al calor de un
movimiento masivo, y ha logrado enhebrarse con problematicas
diversas que mapean, de hecho, esa Idgica invasiva de las finanzas.
Pero mas aun, hay que resaltar por qué es la lectura feminista de la
deuda lo que ha permitido plantear en nuevos términos la
desobediencia financiera en relacién a lo que implica la obligacién
financiera como produccién de subjetividad y explotacion de los
trabajos reproductivos. De esa forma, se comenzo6 a problematizar la
dinamica abstracta de las finanzas en su relacion con la vida
cotidiana, haciendo una conexién con las formas de la violencia en
los hogares y con las modalidades actuales de explotacion del
trabajo. Asi, se puso en el centro la discusién sobre la economia de la

3+ http:/niunamenos.org.ar/manifiestos/desendeudadasnosqueremos/
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violencia que implica el endeudamiento.
EL MANIFIESTO CONTRA LA DEUDA

La accién de “Vivas, Libres y Desendeudadas nos Queremos” del 2
de junio de 2017, unos meses después del masivo paro feminista
internacional de 2017, del cual es heredera, abrié otros terrenos a
partir de practicas y debates colectivos en relacién a lo financiero y
su relacion con la violencia. Entonces, la organizacién de la accion
surge directamente entrelazada al terreno abierto por la significaciéon
de la huelga feminista 2017 y se despliega durante el proceso de
endeudamiento publico més violento en la historia de la Republica
Argentina, que tendra su punto cilmine en 2018.

Para dar cuenta de la vinculacion entre endeudamiento privado y
autonomia, entre end-eudamiento y economias domésticas, se
produjeron consignas como: “Hago cuentas todo el dia”, “La deuda
es violencia”, “La deuda es una bomba de tiempo”. Son consignas
que sintetizaron una pedagogia que nos interesa remarcar: ponerle
imagenes concretas al funcionamiento financiero que parece
abstracto y producir definiciones operativas que expliquen su
impacto cotidiano.
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En la consigna jVivas, libres y desendeudadas nos queremos! se
sintetiza también un método para hacer investigacion practica en la
vida cotidiana sobre a quién se le debe, sobre como las deudas
explotan y les quitan autonomia a las mujeres, lesbianas, travestis y
trans. Y, también, cémo el debate sobre los femicidios y travesticidios
requiere ser profundizado a partir de las causas econémicas que
funcionan como engranajes de las violencias por razones de género.

Podriamos decir que la relacion entre endeudamiento privado,
autonomiay la violencia machista no habia sido tenida en cuenta
desde las practicas de resistencia de esta manera. Aunque
podriamos ubicar el antecedente mas proximo en las Madres y
Abuelas de Plaza de Mayo, fueron ellas quienes comenzaron hablar
de “terrorismo financiero” vinculando el endeudamiento con la
vio-lencia del terrorismo de estado e incluyendo la deuda como una
causa del movimiento de derechos humanos, redefiniendo el
antagonismo en términos de finanzas versus vida.

Por eso, esta accion feminista fue fundamental para sefalizar el
Banco Central como lugar al que ir a poner el cuerpo, ya que la
organizacion del paro feminista habia desafiado a actualizar
preguntas tales como: ;de qué modo somos explotadxs hoy?, ;qué
tiene que ver el endeudamiento con la re-produccion de un orden
sexual? Y, la mas dificil: ;como hacerle huelga a la explotacion
financiera?

El movimiento feminista entonces logré integrar en el debate
publico la relacién entre endeudamiento y pérdida de autonomia 'y
fue capaz de poner en escena el lugar diferencial de las muje-res en
la aseguracion de la reproduccion social y en las economias
domeésticas. Queda explicito en una parte del manifiesto* que
escribimos para la accién y que se titula “Desendeudadas nos
queremos”:

“Las mujeres sabemos, lo aprendemos en nuestra vida
cotidiana, lo que significa estar endeudadas. Sabemos

que las deudas no nos dejan decir no cuando queremos

4- https://www.paginal2.com.ar/41550-desendeudadas-nos-queremos
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decir no. Y la deuda del Estado siempre termina
derramando sujecion sobre nosotras. Y sobre nues-trxs
hijxs. Y sobre nuestrxs nietxs. Nos expone a mayores
niveles de precarizacion y a nue-vas violencias. Para
tomar deuda, el Estado promete planes de
flexibilizacion laboral y reduccidn del gasto publico que
afectan de modo diferencial a las mujeres.

Pero ademas, somos usuarias, voluntarias o no, del
sistema financiero: en los ultimos afios fuimos
bancarizadas compulsivamente, al punto que los
subsidios sociales son insumos del sistema financiero.
Como jefas de hogar, ocupamos un lugar central en la
organizacion y autogestion de tramas de cooperacion.
Las corporaciones financieras explotan estas
economias comunitarias cobrando comisiones sobre
subsidios y salarios y aplicando tasas de interés
exorbitantes para préstamos, tarjetas de crédito y
microcréditos.Sin embargo, es con la tarjeta de crédito
como festejamos un cumplearos, con el préstamo
hacemos la pieza del fondo, con el microcrédito
buscamos emprender ese negocio que nos dejaria
sobrevivir. Y asi pasamos las noches, haciendo cuentas,
separando la parte del ledn. Esa cuenta del dia a dia es
la que se hace abstracta en las politicas financieras
pero que las mujeres le ponemos el cuerpo en cada
lugar donde hacemos malabares para llegar a fin de
mes. Sujetas a pagar la deuda bajo amenaza de
perderlo todo, ;como vamos a poder decir basta a la
violencia machista cuando cualquier desequilibrio de la
fragil estructura econdémica en la que vivimos nos deja
a la intemperie absoluta? Si vamos a un refugio para
sobrevivir a la violencia, ;como pagamos las cuentas al
dia siguiente?”.
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Vemos cémo el tipo de narrativas de la vida cotidiana que se hacen
audibles desde el movimiento feminista crea las condiciones para
que esta sujecion de la vida cotidiana pueda ser relatada y asumida
colectivamente.

En ese sentido, se desarma una de las operaciones privilegiadas
del endeudamiento privado: hacer asumir en forma privada aquello
que debiera ser discutido colectivamente. Aqui, de nuevo, la
pedagogia feminista se hace fundamental: consiste en el desplazar
lo que aparece como problema privado, secreto, vergonzante e
indivual a un asunto colectivo, politico y capaz de ser problematizado
en términos de acciones callejeras.

Y es también posible que ocurra en el movimiento feminista por
su capacidad para politizar el &mbito doméstico A su vez, nos
muestra como las finanzas estan tomando cada vez mas el terreno
de la reproduccién social, haciendo de ese espacio un campo de
batalla privilegiado.

£QUE SIGNIFICA DECIR “VIVAS, LIBRES Y DESENDEUDADAS”?

Deuday salarios, deuda y subsidios, deuday jubilaciones, deuday
vivienda: podriamos decir que se activé un gesto novedoso que
visibiliza el modo en que la “explotacion financiera” se mete en las
casas, atenta contra autonomia econémica y hace engranaje con la
violencia machista. Aquella accion en la puerta del Banco Central
tuvo resonancias multiples. En medio, se estaba iniciando uno de los
procesos mas acelerados de endeudamiento publico de la historia
argentina que terminé con la negociacion con el FMI, una
devaluacion brutal de los salarios y un recorte del presupuesto
publico que incluyd la eliminacién de trece ministerios. Decir,
entonces, “desendeudadas nos queremos” en la villay en el
sindicato, en la calle y en la universidad, es parte de una pedagogia
politica feminista que consiste en ir de las finanzas a los cuerpos 'y
mostrar los funcionamientos concretos que la deuda tiene en cada
territorio. Es también denunciar la abstraccion financiera que implica
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un proceso de devaluacién y negacion de los cuerpos que producen
valor.

En octubre de 2018, la reunién en Buenos Aires del Women20 (el
grupo de mujeres que hace parte del G-20) fue contestada también
desde el movimiento feminista, impugnando el intento de apropiacién
neoliberal de las demandas feministas en clave de “inclusion”
financiera para microemprendedoras. Veamos de qué modo produjo
innovaciones en la agenda publica:

-Radicalizacion de la lectura de la violencia machista en conexion
con las violencias econémicas

La accion en el Banco Central produjo una de las reacciones mas
fuertes en las redes sociales y medios de comunicacion. Se acusé
entonces al feminismo de “mezclarlo todo”, justamente por haber
desbordado el lugar de la victimizaciéon hablando Unicamente de
violencia machista como un fenémeno aislado de las condiciones en
las que se trabaja, o como un problema de tipo cultural. Con el paro
internacional de mujeres de 2017 y antes con el paro nacional de
2016, la enunciacion de las demandas paso6 de ubicarse desde un
lugar de victimas a uno como productoras de valor en espacialidades
histéricamente devaluadas.

-Impulso a la accién sindical transversal contra la deuda

Una novedad fue también el modo en que los sindicatos tomaron de
manera transversal el reclamo contra la deuda. Para la marcha
NiUnaMenos del 4 de junio de 2018, distintos sindicatos se
apropiaron de esa consigna para hacer sus convocatorias
produciendo un desplazamiento en el modo de definir el conflicto
sindical en al menos dos sentidos: el reclamo por el
desendeudamiento incluyé las deudas domésticas y se vinculod con la
falta de autonomia, como una méaquina de obediencia que pone a
mujeres, lesbianas, travestis y trans en condiciones de mayor
vulnerabilidad ante la violencia machista.

A su vez, la confluencia sindical junto con el movimiento feminista
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tuvo después de los paros internacionales dos instancias
importantes de intervencion: la Ley de “paridad” y las moratorias
jubilatorias, dos reformas propuestas por el FMI con el discurso
neoliberal de género.

La primera de ellas, en 2018, confronté un proyecto del gobierno
que, bajo la apariencia de una propuesta de “Ley de Equidad en los
sindicatos”, lanzaba una “reforma laboral encubierta”. Asi lo
denunciaron las mujeres sindicalistas, advirtiendo que ademas esa
iniciativa pretendia otorgarle al gobierno la posibilidad de intervenir
en los sindicatos.®

Se trataba de un intento de traducir en clave neoliberal las
demandas del movimiento feminista. Aqui, las mujeres sindicalistas
presentaron un proyecto alternativo consensuado con todas las
centrales sindicales y en alianza con el movimiento feminista que
incluso fue parte de la exposicion en el Congreso de la Naciéon. Como
producto de esta articulacion se logré que el ejecutivo retirara el
proyecto. La consigna que se utilizé fue “No en nuestro nombre”. No
fue un dato menor que el proyecto de reforma el presidente lo gir6 al
congreso un dia después del 8 de marzo de 2018.

Aqui, hay también una pista muy importante: la sinergia feminista
y sindical funcion6é como un antidoto contra el intento de gobiernos
neoliberales, de corporaciones y de organismos internacionales de
crédito por recortar la agenda feminista de su contenido de clase y
de traducirla en leyes que atenten contra la autonomia sindical y las
herramientas de organizacion de las y los trabajadores.

Asi, este debate se renovo cuando se intenté “lavar” las agendas
del Fondo Monetario Internacional con la agenda de género. El tipo
de agendas desplegados por el moviento feminista en Argentina
incluye, gracias a la alianza sindical feminista, una denuncia contra la
precarizacion laboral y contra las leyes de ajuste de la seguridad
social y de flexibilizacién laboral impulsadas por las politicas de
austeridad.

Un segundo momento de esta confluencia fue en 2019, con la
confrontacién de la iniciativa del gobierno de Maurici Macri de dar de

5+ http://latfem.org/las-mujeres-sindicalistas-contra-la-reforma-laboral/
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baja las moratorias previsionales que permitian jubilarse a las
mujeres que, habiendo trabajado en sus casas o de manera informal,
no accedian a un beneficio previsional. El gobierno se proponia
aumentar la edad jubilatoria a 65 afios y dar de baja el beneficio de
las moratorias, cumpliendo con una exigencia del Fondo Monetario
Internacional.

En ocasién de esa medida, se armé una confluencia de todas las
centrales y del movimiento feminista®. Para esas actividades, desde
el Colectivo Ni Una Menos se acufié la consigna “Los aportes que
nos faltan los tiene el patriarcado”, evidenciando el origen estructural
de esa falta de aportes para ciertas trabajadoras.

Se logré evidenciar asi que el recorte de derechos a jubilaciones
especialmente destinadas a mujeres, a aquellas que realizaron
durante toda su vida trabajo no remunerado o mal pago y/o con
patrones que no se responsabilizaron por esos aportes, como un
recorte-castigo: un intento de disciplinamiento junto al ajuste
econdémico.

Es esta unidad en la accidn sindical-feminista, defendida por el
campo de fuerzas abierto por la movilizacién colectiva tramada
especialmente al calor del proceso politico de las huelgas, la que
visibilizd y valorizo los trabajos reproductivos, de cuidado y atencion,
al mismo tiempo que denuncié la brecha salarial que se sustenta en
la divisidon sexual del trabajo.

Por ello, la alianza entre sindicalismo y feminismo permitié que el
movimiento sindical proponga, bajo la consigna
#NiUnalubiladaMenos, el reconocimiento del trabajo “no reconocido”
como prioridad de la agenda laboral con forma también retroactiva.

Podemos decir que este slogan es otra declinacion de
#TrabajadorasSomosTodas que amplio tanto lo que se entiende por
trabajo como la capacidad de disputar remuneraciény
reconocimiento del histérico trabajo feminizado no-pago o mal pago
en el reclamo de jubilacion para todas.

En conclusion, las mujeres sindicalistas en alianza con el

6- http://www.elldigital.com.ar/articulo/view/83108/mujeres-sindicalistas-e-inte-
grantes-de-movimientos-sociales-se-suman-a-la-marcha-para-que-no-termine-la-mor-
atoria-jubilatoria
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movimiento feminista han construido una oposicion a las reformas
que el Fondo Monetario Internacional intenté aprobar en Argentina a
par-tir del afio 2018. Esto incluye la ya mencionada ley de “equidad” y
de recorte de las moratorias previsionales, pero también, de modo
mas general, frente a distintas medidas de austeridad que arrojaron a
las mujeres a tener que endeudarse para vivir.

-Dinamica de territorializacién plurinacional: contra el saqueo
financiero global, plurinacionalidad de las luchas

Por ultimo, el movimiento feminista en su confontacién con las
finanzas ha desarrollado también una estrategia internacionalista que
empieza en cada casay que permite, desde ahi, reconstruir los
circuitos financieros globales, y conectar los momentos de
desterritorializacion de las finanzas con sus aterrizajes violentos en
territorios y cuerpos concretos. Desde cada espacio se mapea la
supuesta “invisibilidad” del capital financiero y se libra una batalla
contra su poder abstracto de mando. También en cada lugar se
cuestiona la produccion de una moralidad deudora al impugnar su
relacion con los mandatos de género (la figura de la “buena pagadora”
ejemplar, sacrificada por su familia).

Asi, el endeudamiento ha aparecido de modos diversos en la
agenda del movimiento feminista transnacional como parte de la
dinamica de la huelga. Se ha dicho jVivas, libres y desendeudadas
nos queremos! (Argentina), jNosotras contra la deuda! (Puerto Rico),
iNos deben una vida! (Chile), jNo debemos, no pagamos! (Espaia). Es
algo novedoso: que el movimiento feminista politice, a escala de
masas, la cuestion financiera. Y, ademas, que lo haga denunciando
su dimensiodn colonial (Zamrana, cito parte de un articulo de
integrantes de la Colectiva Feminista en Construccién de Puerto
Rico:

Nos posicionamos desde un nosotras como sujetas

politicas, precarias y empobrecidas, nos posicionamos
de manera frontal y confrontativa ante aquello que nos
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violenta. Nombrarse desde ese registro no es un mero
ejercicio simbdlico, la reproduccion en si misma
democratiza el poder. Asumirse desde ese nosotras
contra la deuda implica ser parte de una identidad
colectiva (...). El 8 de marzo del 2019, ante la
convocatoria nuevamente del Paro de Mujeres, la
Colectiva lanzé un llamado a embargar los bancos,
responsables de decenas de miles de desahucios a
familias, pero que ademaés habian participado
activamente en el esquema de endeudamiento
gubernamental. (...) Nosotras las negras y racializadas,
las desterradas, las endeudadas, las nadie. Ellos tienen
los numeros en ddlares y bonos, nosotras tenemos los
numeros en gente y fuerza. Ellos tienen las estructuras
juridicas y financieras, nosotras tenemos las
estructuras comunitarias y las redes de apoyo (Nuiezy
Davila Roldan 2021).

La huelga feminista, ha permitido a escala regional que las
mujeres, lesbianas, travestis y trans se posicionen como productoras
de valor, no solo como victimas de la violencia machista (Gago 2019).
Asi, el gesto de confrontacion con la deuda, se hace desde la
posicion de acreedoras:

“Ellos son deuda, pero la que nos deben hace siglos,
entrampamiento y captura de posibles” (Nufiez y Davila
Roldan 2021).

De este modo, el movimiento feminista puso en escena las
deudas histéricas que el estado y las corporaciones financieras
tienen con los colectivos de mujeres, lesbianas, travestis y trans,
demostrando en los lugares de trabajo y en las casas, que las
mujeres, lesbianas, travestis y trans son acreedoras por hacer
trabajos reproductivos y comunitarios fundamentales para la
reproduccion social que no son pagados ni reconocidos.
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Como hemos mencionado, la deuda es un mecanismo capitalista
historico para expoliar, explotar y privatizar los bienes comunes
(Federici 2021). También para incrementar la explotacién del trabajo
en momentos de crisis. Es bien reconocido como la deuda publica
condiciona a los estados. Se trata de una escena ciclica de los paises
en América Latina pero mas ampliamente como circuito colonial
global. Es mas reciente, sin embargo, haber trazado politicamente los
circuitos que conectan esa deuda publica con sus efectos en la vida
cotidiana. Esto se ha logrado porque las mujeres, lesbianas, travestis,
trans y no binaries le han puesto palabras a sus acciones callejeras
que implican ser sobreexplotadas simultdaneamente como
trabajadoras en el mercado de trabajo, como trabajadoras
domésticas, como consumidoras y, ahora también, como
endeudadas. Conectar deuda, violencia y trabajo ha sido un logro de
las huelgas feministas. En la cuarta convocatoria al paro internacional,
en nuestro pais la discusion de la deuda se expresa en la consigna
principal: “La deuda es con nosotras y nosotres, ni con el FMI ni con
las iglesias”?, sefialando un diagndstico preciso tanto de coyuntura
como de horizonte largo del movimiento. Pero discutir la deuda no es
solo hablar de deuda. La deuda se conecta directamente con los
recortes presupuestarios de servicios publicos, con la baja de
salarios, con el reconocimiento del trabajo domésticoy con la
obligaciéon de endeudarnos para abortar. No nos endeudamos sin
que antes nos hayan dejado sin otros recursos.

La deuda sélo viene a “salvarnos” una vez que hemos sido
empobrecidas a la fuerza, llevadas a una precariedad inducida. La
deuda deviene impagable porque primero hubo saqueo. Hablar de
deuda desde el feminismo pone en evidencia de qué se nutren los
flujos globales del capital financiero, que buscan quedarse con
jubilaciones, salarios y toda una enorme masa de trabajo gratuito y
precarizado que hoy es el que mueve al mundo, el que empuja
despojos extractivistas, el que permite rentabilidades extraordinarias
de las multinacionales y que se ha sefialado y denunciado por su
vinculo directo con el aumento de las violencias laborales,

7- https:.//www.paginal?2.com.ar/252141-la-deuda-es-con-nosotras-y-con-nosotres-ni-con-
el-fmi-ni-con
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institucionales, racistas y sexistas. Agreguemos un ejemplo practico
de una geografia financiera que se visibiliza con los paros feministas:
el fondo de inversion BlackRock®, uno de los mayores tenedores de
deuda argentina con legislacién extranjera, es el mismo fondo que
tiene inversiones gigantescas en los fondos de pensién mexicanos 'y
que esté exigiendo un ajuste en su sistema previsional. La premisa
que conecta especulacion financiera, suba de edad jubilatoria y no
reconocimiento del trabajo de mujeres, lesbianas, travestis y trans
necesita evidenciarse: las ganancias de los fondos de inversién se
garantizan extendiendo los afios de sobreexplo-tacién de esos
trabajos. Pero, ademas, los activos de esos fondos de inversion (el
dinero que captura de jubiladxs que pagan mas y durante mas
tiempo) sirven para comprar empresas publicas y privatizarlas.® De
este modo, en un mismo movimiento esas trabajadoras quedan
obligadas a traba-jar mas tiempo, despojadas de servicios publicos y,
por tanto, devaluados también sus ingresos (tienen que pagar por
servicios que antes eran publicos y gratuitos).

No es imposible entonces enlazar con esta dinamica de despojos,
que se acumulan a favor de la violencia contra ciertos cuerpos 'y
territorios, la razén de por qué en México el llamado a paro en 2020
ha prendido mas fuerte que en otros afnos. En ese pais se habla de un
récord de 10 femicidios por dia segun organismos oficiales. Ese
mismo fondo de inversidn que aterriza en Argentina y en México
aspirando riqueza social es el que denuncian Ixs chalecos amarillos
en Francia: lo sefialan como cémplice de la revision del sistema de
jubilaciones. Por eso, el modo de funcionamiento de los fondos de
inversion (actores fundamentales de la renegociaciéon de la deuda) es
inexplicable al interior de una frontera nacional: se nutren con fondos
jubilatorios de un pais que usan para comprar deuda publica de otro
con necesidades de financiamiento, a la vez que pueden invertir en
otros lugares re comprando deudas hipotecarias, o inversiones en el
area de energia. Asi también lo ha evidenciado la Plataforma de
Afectadxs por la Hipoteca (PAH)'°, que en diversos puntos de Esparia

8- https:/www.elcohetealaluna.com/la-jugada-de-ajedrez/

9+ https://www.paginal2.com.ar/258436-el-fondo-black-rock-dueno-de-casi-todo?

10 »_https://www.publico.es/politica/fondos-buitre-pah-lleva-fondo-buitre-audiencia-nacional-
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viene denunciando desalojos a manos de las burbujas financieras. En
el 2018, la PAH llevé ante la justicia al fondo buitre Blackstone por
provocar una inflacion en los precios de la vivienda. Desde entonces
esta denuncia ha sido parte de la movilizacion feminista y migrante y,
en particular, ha permitido vincular la huelga feminista del 8M con las
acciones contra los desalojos y por el derecho a la vivienda. La
sindicalizacién de inquilinxs agita la consigna “stop desahucios”,
poniendo nombres propios (#GiselliSeQueda), y defiende casa a
casa a sus inquilinxs. En las huelgas feministas, asi, se puede trazar
la geografia de despojos y expropiaciones de las que se aprovechan
las llamadas “lluvias de inversiones”. La demanda de vivienda, de
reconocimiento salarial, de jubilaciones, estan en un mismo
programa de desobediencia financiera.

La experimentacion con formas de sindicalismo social que
mixtura la cuestion del alquiler y del trabajo, de las pensiones y de la
economia popular, de denuncia de abusos sexuales y violencia
laboral, tiene en el feminismo su matriz. Al invertirse la jerarquia del
reconocimiento del trabajo no-pago, se invierte también la carga de
la deuda. La deuda es del Estado, los patrones y los patriarcas por
haberse beneficiado de ese trabajo histéricamente obligado y
gratuito.

Las formas de evasion, de denuncia de la feminizacion de la
pobrezay de los despojos generalizados, de la precariedad laboral y
de cada existencia, tejen interrogantes. Preguntando ;cémo se hace
huelga a las finanzas y contra las finanzas?, preguntamos también de
qué estan hechas nuestras deudas y quiénes reclaman tener
derecho sobre nuestras existencias.

fomentar-burbuja-inmobiliaria.html
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CONCLUSIONES

El movimiento feminista hoy enfrenta la imagen maés abstracta del
capital: el capital financiero, justamente esa forma de dominio que
parece hacer imposible el antagonismo. El movimiento feminista al
confrontar la financiarizacion de la vida, eso que sucede cuando el
hecho mismo de vivir «produce» deuda, despliega una disputa con
las nuevas formas de explotacion y extraccion de valor.

En el endeudamiento aparece una imagen «invertida» de la
productividad misma de nuestra fuerza de trabajo, de nuestra
potencia vital y de la politizacién (valorizacion) de las tareas
reproductivas. La huelga feminista que grita «jlibres, vivas y
desendeudadas nos queremos!» logra visibilizar las finanzas en
términos de conflictividad y, por lo tanto, de autodefensa de nuestras
autonomias. Es necesario comprender el endeudamiento masivo
aterrizado en las economias populares feminizadas y en las
economias domésticas como una «contrarrevolucién» cotidiana.
Como una operacion en el terreno mismo en el que los feminismos
han conmocionado todo.

El movimiento feminista, tomando las finanzas como un terreno
de lucha contra el empobrecimiento generalizado, practica una
contrapedagogia respecto a su violencia y sus férmulas abstractas
de explotacion de los cuerpos y los territorios.

Agregar la dimension financiera a nuestras luchas nos permite
mapear los flujos de deuda y completar el mapa de la explotacion en
sus formas mas dindmicas, versatiles y aparentemente «invisibles».
Entender como la deuda extrae valor de las economias domeésticas,
de las economias no asalariadas, de las economias consideradas
histéricamente no productivas, permite captar los dispositivos
financieros como verdaderos mecanismos de colonizacién de la
reproduccion de la vida. Y un punto mas: captarlos como dispositivos
privilegiados de blanqueamiento de flujos ilicitos y, por lo tanto, en la
conexién entre economias legales e ilegales, como una manera de
aumentar la violencia directa contra los territorios. Lo que se busca
es justamente una «economia de la obediencia» que sirve a los
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sectores mas concentrados del capital y a la caridad como
despolitizacion del acceso a recursos.

Todo esto nos da, otra vez, una posibilidad mas ampliay compleja
de entender lo que diagnosticamos como las violencias que toman a
los cuerpos feminizados como nuevos territorios de conquista. Por
eso es hecesario un gesto feminista sobre la maquinaria de la deuda,
porque es también contra la maquinaria de la culpabilizacion,
sostenida por la moral heteropatriarcal y por la explotacion de
nuestras fuerzas vitales.m
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MANIFIESTO SOBRE PEDAGOGIAS
FEMINISTAS

Nahuala Indémita
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INTRODUCCION

En Nahuala Indémita cuestionarnos la pedagogia desde un enfoque
ambientalista-feminista fue el primer paso que dimos para tener en
cuenta nuestro punto de partida. Por una parte, reflexionamos sobre
cémo ha sido la construccion de nuestro conocimiento. Para ello,
empleamos el concepto de "sentipensares" el cual nos ayuda a
entender que la corporalidad y nuestros contextos estan involucrados
en la construccion del conocimiento. Mas adelante, reflexionamos
sobre las experiencias que hemos tenido a nivel individual y colectivo;
vivencias que nos han sembrado nuevas perspectivas y con ellas una
transformacion del conocimiento. Por ultimo, compartimos cémo
desde nuestra experiencia hemos aplicado el desaprendizaje que ha
implicado transformar nuestra construccion del conocimiento. Con el
corazoén lleno de agradecimiento compartimos este manifiesto
resultado de nuestra participacion en la conferencia de LAPES 2022;
manifiesto que fue enriquecido después de abrir el espacio para
escuchar las mentes y sabidurias colectivas durante la conferencia,
creando un ambiente en el que nos permitimos sentirnos,
escucharnos y mirarnos. Compartimos un manifiesto que nos
acompainia en este accionar para la transformacion de las pedagogias
desde enfoques distintos a los hegemonicos, aquellos que resuenan
mas con nuestros corazones hoy mas atentos que nunca.

MANIFESTO
CONSTRUCCION DE CONOCIMIENTO PARTE |

Les compartimos una pausa para agradecer por este espacio, los
conocimientos y la presencia; una pausa para respirar.

Empezamos citando a Marisa Belausteguigoitia y Araceli Mingo
porque la construccién del conocimiento se hace asi, reconociendo
de déonde tomamos los ingredientes, algo por aqui, otro de este lado y
un poco de esto también.

En sus palabras, “Una de las encrucijadas que han capturado al
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pensamiento educativo y sus relaciones con el feminismo y los
estudios de género es la tension existente entre la concepcién de la
educacion como liberadora y la educacion justamente como lo
contrario, como la reproductora de la opresién y de todo aquello que
lo libera” (Belausteguigoitia y Mingo 1999).!

Y nosotras nos preguntamos, ;como construimos nuestros
conocimientos?, ;quién le da valor a lo que aprendemos?

Dentro de la sociedad donde habitamos, el aprendizaje que mas
se valora es el que se obtiene dentro de la academia. La educacién
que es imperdonable que falte entre nosotras es la que se recibe de
una institucién. Y aqui la pregunta es, ;qué es eso que nos hace
enaltecer este tipo de conocimiento?

Exacto. Se llama patriarcado.

Ese mismo sistema de creencias es el que llama usos y
costumbres al conocimiento comunitario y ciencia al conocimiento
institucional. Y asi va jerarquizando el conocimiento y lo vemos
reflejado en la gestién de la salud, la alimentacién, los cuidados y los
quehaceres. Nosotras buscamos otras propuestas, otras formas de
construir conocimiento. Por ejemplo, la pedagogia de Reggio Emilia
que surge tras la Il guerra mundial en ltalia, se basa en el asombro,
en la capacidad innata de descubrir y de tener curiosidad. Es una
pedagogia que invita a preguntarse constantemente, ;para mi qué es
importante aprender en este momento de mi vida? Hacer el ejercicio
de regresar con nuestras nifias internas y preguntarles, ;qué es
importante para ti aprender? Puede ser duro al inicio darnos cuenta
que muchas de las preguntas que surgieron y las habilidades que de
nifias desedbamos siguen en ese cajon de los deseos. Y siguen ahi
porque lamentablemente en muchos espacios, contextos o entornos,
nos damos cuenta que lo que queremos aprender no va con los libros
del colegio o las ensefianzas de nuestrxs cuidadorxs y les restamos
importancia.

Hoy nosotras decimos: “queremos ser parte de espacios donde
impere la importancia de honrar las diversas necesidades, los
diversos contextos; donde la construccion de conocimiento

1-» Belausteguigoitia, Marisa, y Araceli Mingo. 1999. “Fuga a dos voces”, en Géneros profu-
gos. Feminismo y educacion. Ciudad de México: Paidos.
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responda a los corazones-curiosidades y a las necesidades reales
de cada una”.

CONSTRUCCION DEL CONOCIMIENTO PARTEII

En estos afios de compartir, en compafia de muchas companeras,
hemos reconocido que el proceso mas importante para nosotras es
el desaprendizaje. Nos empezamos a cuestionar absolutamente todo
y lo més tangible que vimos fue el cuidado de nuestro entorno. Cada
una con sus procesos pero con una linea muy comun fuimos
enfocando nuestros proyectos de vida con una radicalidad de
pensamiento hiper extrema anticapitalista. Fue duro darnos cuenta
de que estamos inmersas en este mundo patriarcal heterocapitalista,
pero eso también nos dio fuerza para resistir desde adentro. Ahora
con los pies en la tierra, literal y metaféricamente, estamos en el
proceso de construir nuevos conocimientos.

En linea con lo que las companieras feministas comunitarias de
Abya Yala? nombran, buscamos vivir en autonomia y aunque quizéa
para algunxs suene contradictorio, también buscamos vivir en
colectividad. Ha sido asi, lo personal es politico. Lo politico es
colectivo también. Y desde ahi, hemos construido nuestro
conocimiento colectivamente.

Somos fieles creyentes que la escucha es una de las
herramientas mas poderosas que tenemos y juntas hemos
construido espacios colectivos donde nos sentamos a prestar oidos,
desaprendernos...y claro, aprendernos también.

TRANSFORMACION DEL CONOCIMIENTO PARTE |

Y es que ha sido asi, aprender a escucharnos también es parte de

2- Abya Yala es el término que designa el territorio que comprende el continente america-
no. Fue empleado por los Kuna, comunidad nativa que habita en Colombia y Panama, y
significa Tierra Madura, Tierra Viva o Tierra en Florecimiento (Carrera y Ruiz 2016). Hoy lo
utilizamos como una accién que busca la descolonizacion del nombre del territorio que
habitamos. Carrera Maldonado, Beatriz, y Zara Ruiz Romero, eds. 2016. “Prélogo.” Abya
Yala Wawgeykun: Artes, Saberes y Vivencias de Indigenas Americanos. Vol. 1. Acer-VOS.
Patrimonio Cultural Iberoamericano.
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ello. Nuevamente como dicen las compafieras feministas
comunitarias: ver distinto no es conflicto, si no la oportunidad de
buscar la riqueza y armonia de las miradas de todas y todos para
fortalecer la solidez de la comunidad.

Nahuala nace asi, tras una busqueda de colectivizar los
aprendizajes que estamos obteniendo. Desaprendiendo préacticas
cotidianas que han dafiado tanto y afadiendo practicas que se
alineen a la digna convivencia interespecie que buscamos tener.

Nosotras aprendimos que aquellas opresiones que el capitalismo
heteropatriarcal ejerce contra nosotras también las ejerce contra la
naturaleza, y con ello decidimos activamente ser parte de esta lucha
donde convergen las dos. Y en ese momento en el que somos
capaces de entender como las problematicas pueden trastocarse,
nos dimos cuenta que estabamos transformando nuestro
conocimiento. Desde la manera que estdbamos aprendiendo: ;a
quiénes estoy escuchando?, y la manera en la que estamos
compartiendo los aprendizajes: ;cémo hago llegar este mensaje?

Hacer llegar el mensaje ha sido todo un reto también. Y es que no
todos los espacios reciben los mensajes de la misma manera, y
también a veces es un aprendizaje entender que hay espacios en los
que nuestra voz no va a resonar de la forma que quisiéramos. Pero
seguimos en constante busqueda de ello, aprendiendo por qué
sendero debemos seguir este camino de resistencia cotidiana.

Y entonces nos preguntamos, ¢las pedagogias feministas son
necesarias para encarar el capitalismo racial, patriarcal, extractivista
y colonial en todo el mundo? Creemos que si. Hemos aprendido que
si no luchamos por nuestra casay por las especies que habitan en
ella, luchar por todo lo demas se quedara a medias. Las opresiones
estan interconectadas y como dicen muchas de nuestras
companeras de Abya Yala que defienden la tierra y el territorio “no
estamos defendiendo a la vida, somos la vida defendiéndose”.

Las pedagogias feministas, de forma general, estan
contextualizadas a momentos, lugares y opresiones. Por lo que
creemos que con aquellas pedagogias que nos hagan transformar
nuestras acciones cotidianas, y como parte de ellas, transformen las
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de otrxs, estamos haciendo una gran diferencia. Sabemos que no es
facil en todos los contextos, pero nos invita a que ya no nos
quedemos calladas, contemos por qué hacemos las cosas. Aunque
nos tiemble la voz al hacerlo.

Aun siendo percibidas como naturaleza, desde una perspectiva
muy esencialista, el patriarcado nos ha nublado de nuestros sentires
y nos ha orillado a que si queremos sobresalir necesitamos
racionalizarlo todo, sentir menos. Sin embargo, estamos aprendiendo
que sentir también es parte fundamental de este proceso de
transformacion del conocimiento. Nuestra propuesta es que
aprendamos sintiendo, empatizando y escuchando. Que cuando
estemos a punto de iniciar un proceso de aprendizaje reconozcamos
cual es nuestro sentir en ese momento, emocional y fisico. Porque de
ello va a depender también con qué nos quedamos de cada
experiencia de aprendizaje.

TRANSFORMACION DEL CONOCIMIENTO PARTEI

Proponemos en nosotras mismas honrar todos los conocimientos-
aprendizajes que nos forman. Desde que nos despertamos,
podemos aprender sobre cémo salio el sol, las formas de las nubes,
a qué huele el aire, como se siente mi cuerpo. Siempre nos pedimos
esto y es bien complejo: detenernos. Sin prisa pero sin pausa, dice
siempre una de nuestras mamas.

“Sentir y entender que en la escuela no somos solo produccion de
conocimientos, sino personas con cuerpo y sexuadas, no divisibles
entre mente y cuerpo somos un todo dinamico, y que no somos
sujetos con una ‘materializacion abstracta’” (Acaso 2011).3

APLICACION DEL CONOCIMIENTO PARTE

Uno de los ejemplos mas tangibles para nosotras es la permacultura,
la cual nos invita a entendernos como parte de un todo. Aprender a
escuchar-observar nuestro cuerpo—como el primer territorio que

3> Acaso, Maria, Elizabeth Ellsworth'y Carla Padré. 2011. E/ aprendizaje de lo inesperado.
Madrid: Catarata.
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habitamos, en palabras de Lorena Cabnal—y aprender a escuchar-
observar el entorno-territorio més alla de nuestros cuerpos como
habitantes.* De esta forma también entender las necesidades
individuales y colectivas, para desde ahi partir a construir, cultivar,
actuar, crear. Hemos aprendido también que a la par, el feminismo
comunitario e indigena se posiciona desde el planteamiento de no
enfrentar ni construir desde los derechos individuales, sino
colectivos; desde la comunidad como un lugar de identidad comuny
de memoria ancestral.

Alineando nuestra transformacion del conocimiento en conjunto
con saberes ancestrales, de la cosmogonia Maya hemos aprendido
distinto y con el respeto que ello merece, traemos a colacién tres
conceptos que resuenan con nuestros sentipensares:

K'AT es un dia del calendario maya, tiene que ver con el
tejer o entretejer de la vida, la unidad de la comunidad,
la red. El valor de la colectividad dentro de la
comunidad y tejer la unidad dentro de la cultura Maya
reconoce la diversidad, que se conoce como el kulaj—tz
aqat (dualidad y la complementariedad); asi mismo la
cuatriedad; el g’uch (reciprocidad solidaridad, apoyo
mutuo); son elementos que permiten convivir en el
equilibrio y la armonia (Sanic y Paz, 2013).5

Aprendemos de lo que nos rodea, y la cosmogonia maya nos
invita a reconocer la diversidad que nos habitay con la que
convivimos con estos tres conceptos. Son conceptos que muchas
comunidades, de los territorios que habitamos nosotras (Guatemalay
México), acompafian en la construccién de comunidad y
conocimiento, tejiendo entre generaciones desde la colectividad y el
respeto.

4- Cabnal, Lorena. 2010. “Acercamiento a la construccion de la propuesta de pensamiento
epistémico de las mujeres indigenas feministas comunitarias de Abya Yala.” In L. Cabnal
(ed.), Feminismos diversos: el feminismo comunitario. Madrid: Acsur, Las Segovias. 11-25.

55 Sanic, Y.y Juan José Hurtado Paz y Paz. 2013. Aportes desde la cosmovision y mujeres
mayas para la prevencion de la violencia de género. Guatemala: Asociacion Pop N'oj.
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Ahi esta el reto y la belleza: llevar los aprendizajes al cotidiano,
apreciar los mismos aprendizajes del cotidiano. Preguntarnos ;cémo
nos relacionamos? en todos los sentidos, con nuestro cuerpo,
nuestras personas, nuestros espacios, la vida que habita esos
espacios, con las vidas que solo nos cruzan instantaneamente, entre
otras. De esa forma, en el relacionarnos también entra el como
hablamos, qué comemos. Un sinfin de qués y comos.

APLICACION DEL CONOCIMIENTO PARTEII

Creemos que una de las lecciones mas importantes de la larga 'y
continua lucha feminista en América Latina y el Caribe es la de
colectivizar el trabajo que hacemos a nivel personal. Actuar local y
pensar globalmente también aplica a nuestro cotidiano con las
personas. Comunicarnos, empatizar, intentar comprender desde
donde actua la otra persona. Esto también nos libera.

Resonamos fuertemente con la idea de salir de la academia
blanqueada y occidentalizada, necesitamos mas calle, escucharnos
mas. Conocer otros cotidianos. Consideramos que reaprender
también puede ser intergeneracional. Hay cosas que hemos
desaprendido que podriamos reintegrar a nuestro cotidiano,
haciendo sinergia con nuestras nuevas visiones. Para nosotras es
una decision cotidiana ser parte de este cambio colectivoy
reconocer las opresiones y los privilegios que nos enmarcan.
Creemos que actuar de esta manera nos permite tener mas claridad
de donde y hacia dénde actuar.

CIERRE

Nosotras hemos decidido todos los dias reflexionar sobre nuestra
relacion interespecie. Decidimos cuestionarnos como podemos
alinearnos con nosotras mismas y también con nuestro alrededor.
Pensamos en nuestra relacién con nuestro cuerpo, nuestra
alimentacion, de dénde viene aquello que consumimos, qué tuvo que
pasar para que podamos nutrirnos de ello, quiénes estuvieron
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envueltas en ese proceso. También nos cuestionamos nuestras
formas de relacionarnos a nivel afectivo y sexo-afectivo, hemos
encontrado un gran crecimiento al entendernos desde ahi, qué papel
tiene nuestro cuerpo, nuestras vivencias de nifias, de adolescentes.

También nos cuestionamos de qué formas queremos vivir, qué
consumimos, con quiénes queremos colectivizarnos, qué queremos
hacer en nuestro dia a dia. Seguimos construyéndonos al mismo
tiempo que somos conscientes de que es un camino constante, que
quiza no se detendrd. Y es que siempre hay una oportunidad de
aprender formas nuevas, de (re) construir, transformar y aplicar(nos)
nuevos conocimientos.

Y definitivamente descansar. Hay tanto, tanto, tanto que
cuestionarnos pero descansar también es fundamental. Guardarnos,
desconectarnos, escucharnos y de esta forma tener herramientas y
fuerzas para continuar. Construyamos pedagogias que valoren el
descanso y asi dejar de lado la necesidad capitalista de producir
conocimiento sin parar.m

LAPIZ N°8



67

LAPIZ N°8



TODO LO QUE HAGO ES
PEDAGOGIA FEMINISTA

Silvia Gonzalez (Casa Latina / Mujeres Sin Fronteras)
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Quiero dar las gracias por la invitacion para ser parte de LAPES 2022.
Por si acaso no lo escucharon, mi nombre es Silvia Gonzalez. Soy
trabajadora del hogar desde hace mas de quince afnos. Formo parte
del staff de Casa Latina, una organizacion sin fines de lucro que
avanza el poder y el bienestar de los inmigrantes Latinos. Casa Latina
tiene un programa llamado Mujeres Sin Fronteras que promueve el
desarrollo de liderazgo para las trabajadoras del hogar. Este
programa surge de la necesidad de crear un espacio donde las
trabajadoras del hogar pudieran organizarse para luchar por
dignificar este sector laboral y crear mejores condiciones laborales
sin dejar de lado sus propios desafios como mujeres y madres. Este
es un espacio pory para la justicia social donde se comparte
informacidn relevante a la mujer latina. Hacen comunidad y trabajan
colectivamente. Yo soy el resultado de ese grupo de liderazgo
llamado Mujeres Sin Fronteras. He sido parte de este grupo desde el
2011.

Cuando recibi la invitacion para participar en este evento de
pedagogias feministas, me pregunté “; Por qué me estan invitando a
mi? ;Qué tiene que ver todo mi trabajo con esto?” Pensé que se
habian equivocado de persona pero me di la tarea de buscar qué
significaba pedagogias feministas y descubri con sorpresa que es
todo el trabajo que hago. El movimiento por la lucha de los derechos
de las trabajadoras del hogar son pedagogias feministas de las
trabajadoras del hogar.

HISTORIA DE LAS TRABAJADORAS DE HOGAR

Hace un momento estaba hablando sobre la palabra “trabajadoras
del hogar” porque muchas personas usan la palabra trabajadoras
domésticas. Y es un movimiento que se ha estado haciendo junto
con la Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar desde afios atras.
La palabra doméstica en espafiol tiene un significado muy fuerte.
Viene de domesticar, de controlar, de dominar. Parte de nuestro
trabajo que cae bajo las pedagogias feministas es cambiar ese
contexto. Queremos ir poco a poco educando a las personas.
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Aunque seguimos todavia en lo que es un mundo moderno de la
esclavitud podemos ir cambiando frases, educando a la gente.
Sabemos que al decir, “Ahorita jesto no!” quizas vamos a dejar de
hacer algo o cambiar frases que hemos venido usando desde tiempo
atras. Quizas no es la intencidn de este espacio, pero ojala después
de esta sesidn quizas recuerden a Silvia y nos puedan ayudar en este
movimiento a ir dando este giro y llamar “trabajadoras del hogar” en
lugar de “trabajadores domeésticos.”

Queiro mencionar algunos momentos histéricos de las
trabajadoras del hogar. El trabajo del hogar tiene sus raices en la
historia de la esclavitud. Los colonizadores europeos utilizaron la
violencia para crear una clase servil esclavizada de trabajadores
Indigenas, Africanos y Blancos pobres. Esto les permitié maximizar
sus ganancias y establecer el poder por medio de la esclavitud y la
abolicion. El colonialismo, el patriarcado, y el capitalismo dieron
forma al trabajo doméstico que es realizado principalmente ¢ por
quiénes? por mujeres de color.

Estados Unidos se expandio hacia el oeste y luego en el
extranjero en el siglo diecinueve y principios del siglo veinte,
ocupando tierras transformadas por generaciones anteriores de
violencia colonial. El colonialismo e imperialismo estadounidense
trajeron nuevas formas de violencia racial a todas estas zonas
fronterizas. Esto incluyd una mayor dependencia de la servidumbre
negra e indigena. La clase servil también crecio para incluir
trabajadores, inmigrantes Mexicanos, Chinos, e Irlandeses entre
otros. Los Afroamericanos emigraron del sur a las ciudades del norte
huyendo de la violencia y la pobreza durante las décadas de 1910 y
1920. A esto se le llamé la Gran Migracién. Los inmigrantes
Caribefios también llegaron a las ciudades del norte de los Estados
Unidos. En este periodo también se vieron obligados en gran medida
a hacer el trabajo del hogar.

En este momento juntos formaron alianzas y sindicatos para
defender sus derechos. El movimiento Afroamericano por la libertad
dio a luz a nuevas formas de organizacioén entre las trabajadoras del
hogar. En los afios 1950 y 60 dirigieron movimientos victoriosos para
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terminar con la segregacion racial, como el boicot de los autobuses
de Montgomery entre 1955 y 1956. En esos momentos, mas
trabajadoras del hogar que nunca se unieron al movimiento. Como
resultado del triunfo de los derechos civiles, las mujeres
Afroamericanas dejaron el trabajo doméstico en grandes cantidades
en los aflos 1970 y 80 y los empleadores comenzaron a contratar
mujeres inmigrantes Latinoamericanas, Caribefas y Asiaticas en
mayores numeros. La inmigracién y las politicas exteriores de los
Estados Unidos crearon este nuevo grupo de trabajadoras
vulnerables a la explotacion.

Cuando estaba repasando lo que iba a hablar hoy, me vino a la
mente una de las frases que mencionaron ayer que decia, “El pasado
es el que nos permite caminar bien hacia el futuro.” Es por eso, que
toda esta lucha y historia del pasado, usando pedagogias feministas
que quizas en aquel entonces no sabiamos de esas palabras, se cred
la Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar.

EL TRABAJO DE LA ALIANZA NACIONAL DE TRABAJADORAS DEL
HOGAR

Hago un poquito de historia para después cerrar con lo que estamos
trabajando localmente. Porque todos estos movimientos estan
entrelazados y es lo que nos hace ser mas fuertes. En la fundacién de
la Alianza Nacional de Trabajadores en junio del 2007, mas de
cincuenta trabajadoras del hogar, representando a trece
organizaciones locales de todo el pais, se reunieron en Atlanta,
Georgia para un Encuentro Nacional de las Trabajadoras del Hogar
como parte del primer Foro Social de los Estados Unidos, por sus
siglas en inglés USSF. Cada una de estas organizaciones estaba
trabajando en sus propias ciudades para ganar derechos y dignidad
para las trabajadoras del hogar. Sabian que debian de ir méas alla de
sus comunidades en busca de modelos, estrategias, y un mayor
sentido de solidaridad en los proyectos de organizacion para las
trabajadoras del hogar. En generaciones anteriores de
organizaciones de trabajadoras del hogar habian existido redes
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nacionales, pero en este momento no habia tal organismo nacional
de coordinacion. En el transcurso de la reunion de estos cuatro dias
compartieron modelos organizativos, aprendieron la historia del
trabajo del hogar, hablaron sobre victorias de campafas y los
desafios, y presentaron sus luchas a miles de participantes de este
Foro Social. A pesar de las barreras del idioma y las divisiones
culturales, las trabajadoras compartieron experiencias de
organizacion, se rieron, lloraron juntas, y desarrollaron relaciones
duraderas. En el dltimo dia de la reunién, estas tres organizaciones
decidieron formar la Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar,
conocida por sus siglas en inglés NDWA, para construir su propio
poder colectivo y elevar su trabajo local a una escena nacional.

Las organizaciones fundadoras—cabe mencionarlos porque son
organizaciones tan poderosas que aun existen—incluyeron: el
Colectivo de Mujeres del Centro Legal “La Raza,” mujeres activas 'y
personas organizadas para ganar derechos laborales en el area de la
bahia del Norte de California; La Coalicion por los Derechos
Humanos de los Inmigrantes de Los Angeles, conocida como
CHRLA,; el Centro de Trabajadores Filipinos en el sur de California; el
proyecto de mujeres trabajadoras, conocido por sus siglas en inglés,
CAAAV: Organizando Comunidades Asiaticas; La Asociacion de
Trabajadores Migrantes de Damayan; Trabajadoras Domésticas
Unidas; Mujeres Haitianas, para las refugiadas de Haiti; La
Cooperativa Unidad de Limpiadoras del Proyecto Work Place de
Hempstead; Las Sefioras de Santa Maria en Nueva York; Casa de
Maryland; y obviamente Casa Latina.

¢ Por qué menciono todas estas organizaciones? Porque jugaron
un papel tan importante para poder lograr esta Alianza Nacional de
Trabajadoras del Hogar. Muchas de estas organizaciones todavia
estan en la lucha local para poder lograr beneficios para las
trabajadoras del hogar. Hoy, la Alianza Nacional de Trabajadoras del
Hogar es la voz principal de la nacion para la dignidad, la justicia y el
respeto por millones de trabajadoras del hogar en Estados Unidos. A
partir del 2021, la Alianza se compone de mas de setenta y cinco
organizaciones afiliadas y capitulos locales, asi como una base
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creciente de membresias individuales en todo el pais. En el 2019 se
introdujo por primera vez una carta de derechos nacional en el
Congreso de los Estados Unidos, donde las campeonas de esta carta
de derechos eran la actual vicepresidenta Kamala Harris y la
congresista, Pramila Jayapal.

Recuerdo que este movimiento fue tan impresionante. Estabamos
cientos de trabajadoras en una rueda de prensa afuera del Congreso.
En ese momento se uni6 el movimiento #MeToo a esa rueda de
prensay estuvimos visitando a varios politicos dentro del Congreso.
Es increible el movimiento que se crea, el momentum que se crea. La
mayoria de los politicos tienen una conexion con trabajadoras del
hogar porque cuando digo trabajadoras del hogar incluye varias
cosas: nifleras, limpiadoras de casas, personas que les cuidan a lo
mas preciado, a sus padres. Recuerdo que estdbamos en un cuarto
donde estaba Alexandria Ocasio Cortézs, una de las politicas
también campeona entre tantos otros politicos y ella conté que su
mama limpiaba casas y que ella iba con su mamay que mientras
mama limpiaba, ella se sentaba a hacer la tarea. Todos conectamos
en cierto momento con eso. Yo sigo limpiando casas, pero recuerdo
cuando iba a limpiar casas y me llevaba a mi hija. Y cuando
escuchaba a Alexandria Ocasio Cortez contar su historia, te
identificas y sientes que estas en el camino correcto. ¢Verdad? No es
que [mi hija] vaya a llegar a ser una politica, pero puedes hacer algo
en este movimiento para cambiar las leyes y poder dejar un camino
con mejores condiciones de trabajo para las nuevas generaciones
que vienen, porque el trabajo del hogar nunca va a parar.

¢;Cuanta gente viene cruzando la frontera para llegar a este pais?
Hablaba con el compafiero [del publico] diciendo ¢Cuanta gente se
esforzaba de México? Llegamos a este pais buscando una mejor
educacion, una mejor forma de vida. Habladbamos diciendo que no
queremos dejar nuestra tierra, nuestros padres, nuestras
costumbres para llegar aqui y sufrir discriminacion. Pero aqui
estamos. Hay que seguir adelante. Entonces vuelvo a ese espacio en
el Congreso, cuando escuché a Alexandria Ocasio Cortéz. Eso
empodera. Eso da fuerza para seguir luchando.

73 LAPIZ N°8



En el 2019 se introdujo la Carta de Derechos Nacional. No pasoé.
Pero eso no quiere decir que hayamos tirado la toalla. En el 2022,
aproximadamente menos de un mes después, volvimos a ir al
Congreso de Estados Unidos. La pandemia nos detuvo un poquito,
pero solamente agarramos aire y volvimos. Aun no se decide. Todavia
estan los papeles en la mesa. Pero tuvimos mas aceptacién, mas
politicos nos escucharon, mas politicos saben que hay miles,
millones de trabajadoras del hogar en las sombras desprotegidas.
Recuerdo escuchar ahora a Nancy Pelosi cerca de nosotros diciendo
que apoya y que esta con nosotros, y obviamente Jayapal, que sigue
siendo una de las campeonas de la Carta de Derechos.

Todo este movimiento tiene muchas caras. Porque estar en el
Congreso de los Estados Unidos, son muchos retos y no solo retos
economicos porque son mujeres que no tienen un estatus legal y se
meten adentro del Congreso. ;Ustedes se imaginan el miedo que hay
para esas mujeres cuando pasas por un detector y ves un monton de
gente ahi con pistolas y toda la cosa? Es un miedo tremendo, pero es
mas fuerte la necesidad de un cambio. Si no quitamos el dedo del
miedo, si la rechazan, volveremos alli, porque la primera vez que la
introdujimos, que estaban dos o tres personas esta bien. Ahora, esta
vez hubo mas conciencia. La proxima vez quizas sea la definitiva, si
acaso se puede.

La Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar trabaja para lograr
tres objetivos estratégicos principales.

1) Elevar los estandares para la fuerza laboral nacional al obtener
nuevas protecciones legales.

2) Cambiar las practicas comerciales en el sector privado.

3) Ayudar a construir un movimiento poderoso para ganar una
economia y democracia que funcione para todos nosotros,
canalizando la transformacion, el poder civico de las trabajadoras
del hogar, mujeres y personas de color.

Sus multiples identidades y experiencias impactan a trabajadoras del
hogar. Por eso la Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar aplica
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sus objetivos estratégicos en muchos niveles, no solo en el lugar de
trabajo.

La Alianza ha ganado las cartas de derechos de las trabajadoras
del hogar a nivel estatal y municipal. Pero también encabezé
iniciativas que cambiaron la politica de inmigracién y combatieron el
racismo anti-negro. Los esfuerzos de cambio cultural de la Alianza
Nacional de Trabajadoras del Hogar han aumentado la conciencia
publica de la importancia del trabajo del hogar, de la humanidad y la
contribucion de todos los inmigrantes, del poder de la historia, del
liderazgo negro y de la necesidad del cuidado digno tanto para las
trabajadoras como para los receptores de cuidado.

La vision y la estrategia de la Alianza Nacional no serian posibles
sin el liderazgo de las cientas de trabajadoras del hogar. Cada afio,
cientos de trabajadoras del hogar participan en programas intensivos
de desarrollo de liderazgo, que también podemos llamar pedagogias
feministas.

Esto incluye un programa que se llama “Unidad, dignidad y poder”
y “Nosotros sofilamos en negro.” Estos programas posicionan a las
trabajadoras del hogar para liderar campafas ganadoras, a amplificar
la perspectiva de las trabajadoras del hogar en el trabajo de cambio
cultural y de los medios masivos de comunicacion, construir
organizaciones sostenibles y participar en practicas que promuevan
la curaciény la resiliencia. Esto es hablando de la Alianza Nacional,
de un movimiento nacional.

EL AVANCE INTERNACIONAL

Voy a hablar ahora un poquito de un movimiento internacional. El 16
de junio vamos a celebrar a lo grande el Dia Internacional de las
Trabajadoras del Hogar. Todo esto se debe a la construccion de un
movimiento internacional. En el 2009, la primera organizacioén
trasnacional de trabajadoras del hogar, que es la Red Internacional
de Trabajadoras del Hogar, por sus siglas en inglés IDWN, fue
lanzada en la Conferencia Sindical Internacional en Ginebra, Suiza.
Las uniones y las organizaciones de trabajadoras del hogar se
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dieron cita para reunirse. Llegaron de todas partes del mundo,
incluyendo Africa, Asia, el Caribe y América Latina. Muchos de estos
grupos se habian estado organizando durante décadas. Su principal
objetivo era movilizar organizaciones de trabajadoras del hogar y sus
aliados en todo el planeta con el fin de establecer estandares
internacionales para el trabajo del hogar remunerado. También
buscaban compartir recursos y mejores practicas organizativas para
lograr estandares laborales en sus respectivos paises.

Uno de los principales objetivos de la Red Internacional de
Trabajadoras del Hogar era abordar el Convenio 189 sobre trabajo
decente para las trabajadoras del hogar. La Red Internacional de
Trabajadoras del Hogar impulsé las normas laborales internacionales
en la Organizacion Internacional del Trabajo (ILO) de las Naciones
Unidas, que es el organismo laboral de gobernanza global mas
grande del mundo. El Convenio reconocié que las trabajadoras del
hogar tienen los mismos derechos laborales basicos y las mismas
protecciones que otros trabajadores. También incluia disposiciones
que acordaban las necesidades especificas de ese sector. En el 2013,
la Red Internacional de Trabajadoras del Hogar pasé a ser una
federacioén formal de organizaciones de trabajadoras del hogar. Se
convirtioé en la Federacién Internacional de Trabajadoras del Hogar
con mas de 200 trabajadoras del hogar que participaron en esta
nueva federacion.

La Federacion es la Unica federacién laboral liderada por mujeres
en el mundo. Su enfoque principal es ayudar a los grupos nacionales
aimplementar estandares y protecciones locales. Desde mayo del
2020, la Federacioén tiene setenta y cuatro afiliados de cincuenta 'y
siete paises. Representa a mas de 560.000 trabajadoras del hogar
en sindicatos, cooperativas de trabajadores y otras organizaciones.
La Alianza Nacional de Trabajadoras del Hogar tiene una
representacion en esta Federacion Internacional de Trabajadoras del
Hogar.

Myrtle Witbooi es presidenta de la Federacion y extrabajadora del
hogar de Sudéfrica. Ella vinculd su historia personal con el
movimiento. “Mi madre era cocinera. Mi padre era jardinero. Por eso

LAPIZ N°8



soy sindicalista, sindicalista, sindicalista.” Myrtle continué “La nueva
federacion tendra una gran tarea por delante, pero con el liderazgo
adecuado conquistaremos el mundo por asalto. Ya no somos
esclavas, somos trabajadoras con los mismos derechos que los
demas trabajadores.” Escuchando o leyendo a Myrtle eso me
recuerda a veces por qué tengo yo esta pasion en este movimiento.

En los afios 1970, mi madre era lavandera. Recuerdo que ella
cuenta que iba a las casas de las personas ricas a tocar la puerta
para preguntar si tenian ropa para lavarles. En nuestros paises
pobres donde no hay maquinas para lavar ropa, tenia que ir al rio
donde la mayor parte del tiempo sus rodillas estaban dentro del agua.
Ahora mi madre no puede caminar bien si no es por el apoyo de una
andadera por los dolores reumaticos de sus rodillas. Tener que
planchar con esas planchas pesadas que se ponian en las brasas sin
electricidad, sin nada y por un miserable salario que no alcanzaba ni
para poder poner comida en la mesa, quizas por eso, este
movimiento lo traigo dentro de mis venas. No tanto porque sea
trabajadora del hogar, sino también en honor a mi madre y no
solamente a ella. ;Cuantas mujeres en nuestros paises han estado
haciendo eso y sin poder levantar la voz, sin poder decir nada, por el
machismo, por el capitalismo, por tantas cosas?

EL TRABAJO DE CASA LATINA

Aunque la Federacion reconoce que las trabajadoras del hogar
debemos tener los mismos derechos laborales basicos, no es asi. En
muchas partes del pais no estamos protegidas bajo las leyes
laborales. Actualmente en Estados Unidos son solamente diez
estados que cuentan con cartas de derechos para las trabajadoras
del hogar. Diez estados y dos ciudades cuentan con carta de
derechos. Entre estas ciudades esta la ciudad de Seattle y aqui mi
compainero [Jason Wozniak] me estéa diciendo que la otra es
Filadelphia.

En el 2018, Seattle fue la primera ciudad en toda la nacién en
ganar una carta de derechos que protege a 33.000 trabajadoras del
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hogar seguida de Filadelfia. Esta Carta de Derechos para la ciudad
cuenta con derechos basicos como salario minimo, descansos,
tiempo para comer, proteccion contra el acoso sexual y el derecho a
que el empleador o patrdon no te retenga los documentos. También se
gano el derecho de tener una Mesa de Estandares Laborales, un
modelo Unico a nivel nacional. La Mesa de Normas de Estandares
Laborales proporciona un lugar para que los trabajadores del hogar,
los empleadores de los hogares privados, las organizaciones de
trabajadores y el publico consideren y sugieran formas de mejorar las
condiciones laborales de las trabajadoras del hogar. Todo esto no
hubiera sido posible si no existiera Casa Latina.

Casa Latina tiene una base de aproximadamente 300
trabajadoras del hogar, en su mayoria., se podria decir que un 90%
son limpiadoras de casas, aunque la Carta de Derechos de Seattle
abarca limpiadoras de casa, nifieras, care givers, jardineros, ama de
llaves y cocineros o cocineras.

También tenemos una base grande de jardineros. Pero tenemos
un reto grande para alcanzar a los jardineros que ellos se sientan
incluidos dentro de esta Carta de Derechos. ¢Por qué creen ustedes
que ellos no se sienten incluidos o no se sienten pertenecidos dentro
de esta carta de derechos? Porque son hombres, porque ellos no se
sienten como parte del trabajo del hogar.

Hay mucha educacion que tenemos que hacer todavia. Uno de
los grandes retos que tenemos con la Carta que ya se gané y creo
que es en la mayoria de los lugares que se han ganado cartas de
derechos, es poder llevar la informacion, es poder alcanzar a la
comunidad, tanto trabajadora como empleador o duefio de casa.
Tenemos tres afios con una carta de derechos en la ciudad y hoy
todavia no podemos alcanzar al 50% de las trabajadoras del hogar.
Seguimos todavia en la lucha. Hemos conseguido mas presupuesto
por parte de la ciudad para poder seguir buscando maneras 'y
estrategias para poder llegar tanto a empleadores como a
trabajadores. Casa Latina trabaja en un modelo de promotoras,
porque sabemos que la mayoria de los trabajadores quizas no se
sienten cémodos llegando a las organizaciones. No se identifican.
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Estas promotoras estan saliendo a las paradas de los autobuses, a
los supermercados, llevando la informacion. No tienen que llegar a
Casa Latina para saber la informacion, pero si es importante que
sepan los derechos que tienen en casa.

Y otro punto bien importante es que tenemos que hacer
educacion y creernos, las trabajadoras del hogar, que el trabajo que
hacemos es tan digno como el de un profesor, como el de un dentista,
como el de un educador. Que si no me la creo yo ;como voy a
proyectar eso? Es facil decirlo, pero a la hora de la accién, no esta.
Siempre cuando me preguntan ;qué haces? antes de poner Casa
Latina, digo que soy trabajadora de hogares.

Recuerdo que ayer hablabamos también con relacién a la deuda.
Me preguntaban cémo entra la deuda dentro de las trabajadoras del
hogar. Voy a agarrar a mi hija, que esta aqui, de ejemplo. Es duro. Las
trabajadoras del hogar se endeudan y bastante porque ganan un
salario bajo. Ahora con la pandemia si estas enferma, hay que pagar
bills.! No tenemos una aseguranza médica. No tenemos dias de
enfermedad pagados, ni uno. ;Y qué hacemos? Buscamos prestado
del banco y se va acumulando y las deudas van aumentando.

Recuerdo cuando mi hija se fue a la universidad. La fuimos a dejar
ala universidad. Yo tenia mi trabajo y yo le dije “Yo no sé. Pero, tu con
numeros en la escuela y yo me encargo de poner nimeros de este
lado de aca.” A la semana que se fue, cierran el lugar donde yo
estaba trabajando y alli fue donde el mundo se me vino encima. Qué
bueno que no tuvo préstamos. ¢verdad? pero sin apoyo de becas, sin
apoyo de nada. Ahi fue donde inicié mi carrera en el movimiento de
las trabajadoras del hogar. No se me olvida porque mi hija se fue en
el 2011 a la escuelay yo conoci a Casa Latina en el 2011y ahi
empezaron mis pedagogias feministas.

Me dijeron “Esta Casa Latina conecta a trabajadoras del hogar
con duefios de casa.” Y yo dije, alli voy. Trabajaba hasta dos casas en
un diay por las tardes me iba a trabajar en un restaurante de comida
rapida. Y asi llevé cada semestre. Comenzaba cada semestre y tenia
que ver cuanto me faltaba de dinero para pagar. Le pedia a mis

1» Eninglés en el original.
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amigos no un préstamo, yo decia “una ayuda.” Yo pedia por todos
lados. En aquel entonces no existia esas cosas como GoFundMe o
algo asi. Si hubiera sabido de eso desde antes, hubiera aplicado en
esas cosas. Recuerdo que mi hija me decia, “Mama ;cémo le haces
para pagar?” Recuerdo que ni un café me compraba. Cada penny?,
cada centavo tenia que ahorrarlo. Llegaba al restaurante de comida
rapida y mis compafieros me conocian: cuando llegabay ya me
tenian la comida lista. “Come antes de que entres” me decian,
porque sabian que venia de trabajar limpiando casas y sin comer.

Y todavia me dice mi hija, “Mis amigos me preguntan ‘s En qué
trabajas? ;Como haces para pagar la escuela?’” Y yo les decia “Diles
a mucha honra que tu madre trabaja limpiando casas.” Porque si es
verdad no gano mucho, pero todo depende de como organices tus
finanzas para poder lograr adelante. Se gradué y ahora ella sabe el
valor que es ser una madre y luchar para apoyar a los hijos a que
cumplan sus suefos.

Regresando a Casa Latina, Casa Latina trabaja mucho con el

“poder con” no el “poder sobre.” Trabaja también mucho con el poder
de la narrativa. Sin el poder de la narrativa, la Carta de Derechos que
anunciaron no hubiera sido tan rapida. Las trabajadoras del hogar se
presentaban enfrente de los politicos, enfrente de los concejales,
siendo vulnerables y diciendo el por qué era necesario tener un
salario minimo y tiempos de descanso y tiempos para comer.

Eso, el poder de la narrativa. El “poder con” es lo que hace sentir
empoderadas a las mujeres trabajadoras del hogar en Casta Latina,
que se sienten en su casa.

A veces me preguntan que si me gusta mi trabajo, que si me da
suficiente dinero lo que hago. Quizas no, pero el sentimiento que me
hace poder ayudar a la gente, poder estar con ellas, educar a la gente,
hacer un cambio en la vida de la gente, de las trabajadoras del hogar,
elevar sus voces. Eso me hace sentir bien y me llena de orgullo.
Recibo, pero también doy. Y ahora sé que todo lo que hago son
pedagogias feministas.m

2 Eninglés en el original.
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NEGROS EN LAS AMERICAS

Y EL CARIBE:
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Mitjans Alayén, Violeta Orozco Barrera, Conor Tomas Reed y Layla
Zami

Traducido por Miguel Angel Blanco Martinez
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[El presente ensayo incluye la transcripcidon contextualizada de una
ponencia en el Simposio LAPES 2022 sobre un proyecto antolégico
emergente de Estudios de Feminismos Negros en las Américas y el
Caribe. A. Tito Mitjans Alayén, Violeta Orozco Barrera, Conor Tomas
Reed y Layla Zami fueron Ixs responsables de comunicar la
presentacion en nombre de todo el equipo editorial. Dado que el
Simposio LAPES 2022 abordd la tematica de Pedagogias Feministas,
fue muy emocionante poder compartir nuestras alianzas de trabajo a
la hora de compilar y reactivar registros fundamentales de
Pedagogias Feministas Negras en todo el hemisferio occidental—Ed.].

A. Tito Mitjans Alayén (en espaiiol):' Existen numerosos esfuerzos
por antologizar el pensamiento feminista, y algunos por el del
pensamiento feminista negro en particular. Uno de los ejemplos mas
célebres y poderosos es All the Women Are White, All the Blacks Are
Men, But Some of Us Are Brave: Black Women’s Studies, publicado
en 1982.2 Esta antologia senté un precedente para otras
compilaciones que recogen el pensamiento de feministas de color en
los Estados Unidos, como la de This Bridge Called My Back.® Otra
antologia mas reciente seria la publicacion, en 2009, de Still Brave:
The Evolution of Black Women Studies.* El poder de estos textos
reside en el hecho de que han sostenido la produccion artistica,
intelectual y académica de las mujeres negras a lo largo del tiempo a
pesar del constante y violento ejercicio de epistemicidio contra este
campo del conocimiento. Debo afiadir, desde mi “lugar de
enunciaciéon”, que estos libros me abrieron una puerta tanto hacia
otras lecturas, como hacia el reconocimiento de otras epistemologias

1-» Lxs autorxs de esta ponencia presentaron sus intervenciones tanto en inglés como en
espafiol. Se ha mantenido la indicacién de la lengua de presentacion en la traduccion
para enfatizar su oralidad original.—Trad.

2 Akasha (Gloria T.) Hull, Patricia Bell Scott, and Barbara Smith, eds., All the Women Are
White, All the Blacks Are Men, But Some of Us Are Brave: Black Women'’s Studies (New
York, NY: Feminist Press, 1982).

3 Cherrie Moraga and Gloria Anzaldua, eds., This Bridge Called My Back: Writings by
Women of Color (New York: Kitchen Table: Women of Color Press: 1983).

4 Stanlie M. James, Frances Smith Foster and Beverly Guy-Sheftall, eds., Still Brave: The
Evolution of Black Women'’s Studies (New York: Feminist Press, 2009).
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que trascienden el formato de la escritura y la academia.®

No obstante, en espanol tan s6lo se me viene a la cabeza una
antologia compilada por Mercedes Jabardo y publicada por la
editorial espafiola Traficantes de Suefios: Feminismos Negros: Una
Antologia.® Ademas de ésta, Unicamente se me ocurren algunas
hermosas antologias de poesia escrita por mujeres negras, como
Identidades: Poesia Negra de América. Antologia, publicada en Cuba
por la editorial estatal Arte y Literatura;” y Antologia De Mujeres
Poetas Afrocolombianas, editada por Alfredo Ocampo Zamorano y
Guiomar Cuesta Escobar.® Es decir, los esfuerzos editoriales por
compilar en espafol las diferentes formas del pensamiento negro en
las Américas es todavia un lejano ejercicio académico e intelectual.

Por esta razén, nos hemos propuesto sacar adelante un proyecto
feminista negro que archive, en un libro, las muchas voces, trabajos,
poesia, ensayos y producciones académicas e intelectuales de
mujeres negras, asi como de personas cis, trans y no binarias de las
Américas y el Caribe. Queria comenzar nombrando algunas de las
dificultades que existen en América Latina y el Caribe hispanico para
el desarrollo de esta labor. A diferencia de los Estados Unidos,
Canada e Inglaterra, donde las feministas negras han entrado en los
espacios académicos dando lugar a campos como el de los Estudios
de la Interseccionalidad y a editoriales independientes como Kitchen
Table, en el hemisferio sur, y desde el éxito del mestizaje, las politicas
de democracia racial han minado y borrado la necesidad epistémica
de un pensamiento negro en la investigacion contemporanea. Debido
a que la academia es un dominio casi exclusivamente de élites
blanco-mestizas cisgénero y heterosexuales, consideramos
necesario destacar cual ha sido el lugar de enunciacién de otras
formas de conocimiento circulado.

5- Djamila Ribeiro, Lugar de enunciacidn, translated by Aline Pereira da Encarnac¢ao (Madrid:
Ediciones Ambulantes, 2020).

6- Hazel Carby, Angela Yvonne Davis, and Patricia Hill Collins, eds., Feminismos Negros:
Una Antologia. (Madrid, Spain: Traficantes de Suefios, 2012).

7- Monica Manssur, ed., Identidades: Poesia Negra de América. Antologia. (La Habana,
Cuba: Arte y Literatura, 2011).

8- Alfredo Ocampo Zamorano and Guiomar Cuesta Escobar, eds., Antologia De Mujeres
Poetas Afrocolombianas (Bogota: Ministerio de Cultura, 2010).
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¢Para quiénes es el feminismo negro fundamental? ;Quién tiene
los recursos para publicar, editar, traducir y circular trabajos literarios
y libros académicos? Las mismas élites blanco-mestizas que acabo
de mencionar. Por ello, en las academias latinoamericanas el
feminismo negro se ha presentado como algo producido y
configurado en el Norte Global. Esta fue una estrategia de
desterritorializacion para erradicar la produccién feminista negra
regional y, por tanto, mantener una hegemonia blancay
heteronormativa en espacios editoriales académicos e intelectuales.

La antologia que proponemos no es proyecto nuevo, pero si
constituye un esfuerzo pionero por recuperar el trabajo de las
feministas negras en la Améfrica Ladina, como acufia Lélia Gonzélez.
Asimismo, resulta un esfuerzo por entender América Latinay el
Caribe como regiones co-constituyentes que nacieron del
colonialismo; del sistema de cultivo; de la esclavitud africana; de las
diferentes formas de resistencia de personas negras y nativas; y de la
permanencia de la supremacia blanca disfrazada de mestiza. Estas
regiones convergen y se reflejan reciproca y profundamente, pero no
desde una mirada geoféagica en la que América Latina consume al
Caribe, pensandolo y describiéndolo como la excepcion y la pobreza
extrema.

A la par, nuestro proyecto editorial no busca sistematizar y
coleccionar las contribuciones bajo las etiquetas de los estados-
nacién. Sabemos que las experiencias negras en este lado del
Atlantico no pueden concebirse desde identidades nacionalistas
extractivistas construidas a partir de la deshumanizacion, la
monstruosidad y la criminalizacion de las personas negras con el
objetivo de mantener intactas tales jerarquias raciales.

Por otro lado, nuestro esfuerzo pretende recuperar el valor de la
tradicion del pensamiento feminista negro anterior, no sélo para dar
valor al trabajo de nuestrxs ancestrxs, pero también para trazar una
linea epistémica en la construccion de un conocimiento feminista
negro en las Américas y el Caribe que sitle a nuestrxs ancestrxs
queer en el centro. Asi, recuperamos y antologizamos el pensamiento
contemporaneo desde lugares donde se pensd que nunca

LAPIZ N°8



86

sobreviviria, utilizando las palabras de Audre Lorde, como en el caso
de México y sus politicas de desterritorializacién anti-negra. Al poner
el mapa del revés y ver el Sur como un nuevo destino ennegrecemos
el territorio a través del trabajo de intelectuales negras brasilefias
como Lélia Gonzélez. Ademas, es necesario destacar en esta labor
antoldgica del pensamiento negro, actualmente en proceso y pleno
florecimiento, las luchas por el territorio y la madre tierra desde voces
como la de Francia Marquez.

Queremos seguir deshaciendo el sistema occidental de género
binario y sus l6gicas racionales desde una practica diaria afro-
futurista que coloque en su centro antolégico la produccion de
mujeres negras trans, personas negras no-binarias y travestis
negras; son el futuro y por eso mismo las estan asesinando.

Con esta coleccién esperamos contribuir, tanto como sea posible,
ala sanacion de las consecuencias del epistemicidio colonial y sus
estrategias de borrado e invisibilidad de los diferentes tipos de
creaciones politicas e intelectuales (académicas, poéticas,
ensayisticas, literarias, testimoniales, artisticas) desarrolladas por
mujeres y personas trans y no-binarias negras. Estamos asi
interesadxs en destacar las diferentes formas de produccion de
conocimiento que trascienden o son alternativas a la academia, y que
se presentan en formatos artisticos y/o ensayisticos; de ahi la
diversidad de formatos de los trabajos antes mencionados.

Conor Tomas Reed (en inglés): Los estudios de feminismos
negros en las Américas y el Caribe son vastos pero poco
contextualizados en sus particularidades geo-historicas, y raramente
se traducen en inglés, criollo haitiano/francés, espanol y portugués
de forma conjunta. Si la liberacién feminista negra (y por tanto la
anti-negritud, la misoginia, el heterosexismo, la transfobia y la
gordofobia) son un fendmeno hemisférico y global, ;coémo se estan
traduciendo entre contextos tan diferentes? En relacion a las
actuales iniciativas decoloniales, ;como pueden Ixs académicxs y
trabajadorxs culturales de los Estados Unidos y Canada hacerse eco
de los trabajos de las feministas negras del Caribe y América Latina?
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Estos estudios no son monoliticos, sino que comprenden una gran
variedad de disciplinas (tales como la antropologia, geografia,
literatura, filosofia y abolicién carcelaria), asi como de formas (tales
como el ensayo, la ficcién, la poesia, la musica, los testimonios) que
nuestras selecciones antoldgicas diferencian.

En concreto, la presente antologia traduce y circula voces
feministas negras no angléfonas silenciadas por los flujos del
mercado editorial y que operan en los surcos que el colonialismo
sento tiempo atras. Aunque el trabajo de Angela Davis, bell hooks y
Audre Lorde se ha traducido y publicado en el Caribe y América
Latina, muy pocas veces escritoras afro-caribefias o afro-latinas no
angléfonas se han traducido y publicado en los Estados Unidos y
Canada. Entre tanto, la poesia de M. NourbeSe Philip y Dionne Brand,
ambas de Trinidad y Tobago, ha circulado ampliamente gracias, en
parte, a la residencia de las autoras en Canada. A pesar de que sus
trabajos versan, respectivamente, sobre la funciéon de la poesia como
exhumacion y el tejido de redes feministas transnacionales, sélo el
publico lector angléfono se ha beneficiado de sus intervenciones.

Los movimientos anti-coloniales, feministas, internacionalistas y
tercermundistas de los ultimos sesenta afios han tratado de revertir
este flujo de palabras al publicar en inglés los trabajos de escritoras
afro-descendientes como Nancy Morején (Cuba), Jamaica Kincaid
(Antigua), Edwidge Danticat (Haiti) y Denise Ferreira da Silva (Brasil).
Curiosamente, una autora tan canénica como Lélia Gonzalez (Brasil)
tan sélo dispone de algunas traducciones cortas al inglés, a pesar de
haber sido galardonada con un Google Doodle en febrero de 2020 y
ser citada por Angela Davis como una pensadora fundamental en su
trabajo. En 2019, Davis apunté en un discurso celebrado en la ciudad
de Sao Paulo que “me siento extrafia cuando me escogen para
representar al feminismo negro. Y por qué aqui en Brasil necesitan
buscar esta referencia en los Estados Unidos. Creo que aprendi mas
de Lélia Gonzalez de lo que podrian aprender de mi”.° Nuestra
antologia se adentra en estas tensiones de (no) familiaridad que son

9~ “Em S&o Paulo, Angela Davis pede valorizacdo de feministas negras brasileiras,” Brasil
de Fato, October 20, 2019, www.brasildefato.com.br/2019/10/20/em-sp-angela-da-
vis-pede-valorizacao-de-feministas-negras-brasileiras/—Trad. Traduccién personal.
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necesarias para el intercambio intelectual y la construccion de una
teoria/movimiento feminista negro transnacional.

Nuestra decision de publicar una antologia cuatrilinglie aborda las
barreras lingliisticas que todavia abundan incluso en una misma isla.
Por ejemplo, el trabajo en lengua inglesa de la escritora haitiana
Edwidge Danticat se ha traducido al francés y al italiano, pero no al
espafiol, lo que impide a las feministas afro-dominicanas aprender
de su sabiduria. La escritora martiniquesa Suzanne Césaire
comparte una situacién parecida: los publicos lectores en lengua
inglesa ahora pueden disfrutar de su trabajo, pero no ocurre lo mismo
en portugués o espafiol, aunque sus escritos sobre anti-fascismo,
folclore y surrealismo serian incalculables para todo el hemisferio.
Asimismo, los trabajos de la brasilefia Marielle Franco, defensora de
los derechos humanos asesinada en 2018, se han traducido de forma
selectiva al inglés y al espafiol, pero no al francés, a pesar de que
paises caribefios francéfonos como Haiti han experimentado
recientemente ataques politicos similares al de Franco.

La necesidad de un intercambio textual también se manifiesta en
la ausencia de informacidén contextual incluso cuando los trabajos
acaban traduciéndose. Por ejemplo, los trabajos de Audre Lorde se
hallan en un boom de circulacién en todo el Caribe y América Latina
gracias a multiples grupos feministas, indigenas y anti-imperialistas.
Una nueva generacion de mujeres y personas negras no-binarias de
estas regiones reclama los analisis de Lorde sobre
interseccionalidad, sus rigurosas auto-reflexiones y aprendizajes a
través de las diferencias. No obstante, pocxs conocen sus
experiencias como profesora en la City University of New York, las
cuales definieron sus ensayos y poesia, asi como su obra
biomitografica Zami: una nueva forma de escribir mi nombre,
traducida al espafiol y las dos primeras décadas de su vida.
Ademas, el trabajo de las co-profesoras de Lorde, como Toni Cade
Bambara, Barbara Christian y June Jordan, quienes también
contribuyeron al surgimiento de los Estudios de las Mujeres Negras,

10 » Audre Lorde, Zami: A New Spelling of My Name (Trumansburg, NY: Crossing Press, 1982).
Véanse también Conor Tomés Reed, New York Liberation School: Study and Movement
for the People’s University (Brooklyn: Common Notions, 2023).
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es practicamente desconocido para los publicos lectores de lengua
francesa, portuguesa y espanola.

Al situar estas escritoras en contextos histéricos especificos,
profesorxs y organizadorxs negrxs, asi como sus complices no-
negrxs, pueden aprender sobre las precursoras y arquitectas de los
Estudios de Mujeres Negras, como Barbara Smith y Beverly Guy
Sheftall, ademas de aplicar sus lecciones pedagdgicas en nuevas
arenas de lucha y sanacion hemisférica. Nos inspiramos en
antologias recientes y candnicas del pensamiento feminista negro
como The Black Woman, But Some of Us Are Brave, This Bridge
Called My Back, Homegirls, Black Futures, Daughters of the Diaspora,
The Afro-Latin@ Reader, [Negras Somos!: Women Warriors of the
Afro-Latina Diaspora, entre otros. Nuestra antologia revitaliza las
complicidades de liberacion ejercidas durante siglos entre las
personas africanas e indigenas de las Américas y el Caribe.

La inspiracion de este proyecto coincide con la participacion de
sus editorxs en el surgimiento de los movimientos #BlackLivesMatter,
#SayHerName y #NiUnaMenos, y con nuestra respectiva
investigacion sobre las formaciones tempranas de los Estudios de las
Mujeres Negras; la organizacioén cultural afro-queer y trans en el
Caribe; afro-futurismo; performance y/como memorias culturales;y
sobre testimonios y antologias de escritoras estadounidenses con
ascendencia latinoamericana. Construimos sobre estas
colaboraciones organicas.

Esta antologia es también profundamente significativa para las
actuales luchas feministas y proyectos de coalicién al enlazar los
feminismos afro-descendientes e indigenas, con frecuencia aislados
en las humanidades y ciencias sociales. Académicas feministas
negras del Caribe y América Latina como Ochy Curiel (Republica
Dominicanay residente en Colombia) y Yuderkys Espinosa Mifioso
(Republica Dominicana) han desarrollado analisis del conocido como
feminismo decolonial, junto a una simultéanea, aunque con una
interseccion infrecuente, trayectoria de analisis sobre feminismo
comunitario indigena de parte de autoras como Silvia Rivera
Cusicanqui (Bolivia) y Maria Lugones (Argentina). Estos lazos entre
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feministas afro-descendientes e indigenas son todavia emergentes,
pero pueden beneficiarse de dialogos y luchas sobre paradigmas del
conocimiento; de lugares y métodos de cuidado; enfrentar el
femicidio y ataques transfébicos anti-negros e indigenas; promover
la abolicién policial y carcelaria; y apoyar la reclamaciény
rematriacion del territorio, entre otras cuestiones.

Esta antologia contribuye a su vez a la creciente demanda sobre
el papel especifico de los estudios de traduccion del feminismo
negro dentro del mas amplio y decolonial campo interdisciplinario de
la traduccién. Desde la conferencia PEN de 1970 “Un mundo de
traduccidén” hasta la conferencia PEN de 2020 “Traduciendo el
futuro”, la participacion de escritorxs y traductorxs del Sur Global ha
crecido considerablemente." Sin embargo, no es suficiente con situar
en el centro solo el trabajo cultural de las mujeres y personas de
género no binario diaspoéricas africanas. Como Christen Smith
apuntala, debido a una “tendencia de sobre-enfatizar las
experiencias de mujeres negras de lengua inglesa dentro de este
proyecto global... las mujeres negras en América Latina han sido
silenciadas ...quienes han hecho intervenciones tedricas y filoséficas
significativas que podrian potencialmente cambiar la forma en que
pensamos sobre las politicas raciales de género a nivel
transnacional”."?

Aun asi, diferentes trabajos contemporaneos sobre estudios de
traduccién del feminismo negro en las Américas y el Caribe se
encuentran en ebullicién a través de una gran diversidad de foros.
Estos incluyen: un nimero de la revista académica Meridians de
2016;" diversas antologias comparativas; " recuperaciones de las
11 The World of Translation Papers Delivered at the Conference on Literary Translation Held

in New York City in May 1970, (New York: P.E.N. American Center, 1971).

12 Christen Anne Smith, “Towards a Black Feminist Model of Black Atlantic Liberation:
Remembering Beatriz Nascimento,” Meridians 14, no. 2, (2016): 71-87, https://doi.
0rg/10.2979/meridians.14.2.06.

13 Sonia E. Alvarez, et. al., “Translations across Black Feminist Diasporas,
2 (2016): v-ix.

14 - Sonia E. Alvarez, et al. Translocalities/Translocalidades: Feminist Politics of Translation
in the Latin/a Américas (Durham, NC: Duke University Press, 2014); Gladys Mitchell-
Walthour and Elizabeth Hordge-Freeman, Race and the Politics of Knowledge
Production: Diaspora and Black Transnational Scholarship in the United States and Brazil

I

Meridians 14, no.
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historias culturales de mujeres afro-descendientes;"®
interpretaciones de los feminismos negros como traduccion;'®
evaluaciones sobre como las lenguas africanas son traducidas en los
discursos europeos;'y criticas sobre cémo los marcos africanos
feministas se rebelan contra los paradigmas europeos coloniales de
género.”®

El proyecto que aqui se presenta se enraiza en un suelo
compartido durante muchos afos de colaboracién entre nosotrxs. Ha
sido una tarea tan ilusionante como compleja al trabajar entre
diferentes posicionamientos de etnia, género, afiliacion institucional y
precariedad en los Estados Unidos, el Caribe y América Latina. Todo
ello con la plena conciencia de las contradicciones que Tito explicé
anteriormente. Nuestros encuentros online son, por lo menos,
trilinglies en términos de lengua, husos horarios, acceso a
financiacion, empleo e internet. A continuacién, Layla y Violeta nos
compartirdn mas en detalle sobre cémo estamos haciendo esta labor
de investigacion y seleccion de materiales.

Layla Zami (en inglés): Comienzo compartiendo tanto las
posibilidades que este trabajo nos esta trayendo, como los retos que
hemos encontrado. Estamos trabajando en un horizonte muy amplio,
en términos de tiempo y espacio, y el hecho de que el equipo editorial
esté tan disperso conectandose a través de Zoom representa un
desafio en si mismo. Pero asi es el feminismo del siglo veintiuno. Me
alegra saber que estamos conectandonos a lo largo del continente.
Como mi amigx AnouchK me recuerda, deberiamos ser mas

(New York:Palgrave Macmillan, 2016).

15 Rosario Méndez-Panedas, Historias de mujeres puertorriquefias negras (San Juan, PR:
Editorial EDP University Press, 2020).

16 » Kirsten T. Edwards, “Stories of Migration: Passing Through, Crossing Over, and Decolonial
Transgressing in Academyland,” in Black Women's Liberatory Pedagogies: Resistance,
Transformation, and Healing Within and Beyond the Academy. (New York: Palgrave
Macmillan, 2017): 85-100.

17 » Tomi Adeaga, Translating and Publishing African Language(s) and Literature(s): Examples
from Nigeria, Ghana, and Germany (Frankfurt / London: IKO - Verlag fur Interkulturelle
Kommunikation, 2006).

18 » Oyeronke Oyeéwumi, The Invention of Women: Making an African Sense of Western
Gender Discourses (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997).
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cautelosxs con lo que usualmente llamamos Estados Unidos y con lo
que llamamos América. Especialmente en francés y otras lenguas, se
tiende a decir ‘América’ cuando en realidad se refiere a los Estados
Unidos. Con la isla de Martinica, de donde es mi madre y una de las
ultimas colonias todavia pertenecientes a Francia, he visto una
atencion constante hacia la anterior metrépolis francesa. Todavia
existen obstaculos estructurales a la hora de hacer conexiones entre
Martinicay las islas caribefias que la rodean. Asi que estoy
agradecida de que como parte de este proyecto podamos hacer
tales conexiones.

En términos de la temporalidad de la antologia, estamos
centradxs en valorar el legado del feminismo negro. Algunxs de Ixs
autorxs son ya figuras histéricas muy conocidas. Otrxs son autorxs y
activistas que todavia viven. Nos pareci6 significativo incluir dicha
variedad en la coleccion y no sélo publicar a personas que ya
trascendieron hacia el otro lado del arcoiris, razén por la cual
encargamos las contribuciones de autorxs como AnouchK Ibacka-
Valiente y Widad Amra.

Ahora, en lo que respecta a los retos que hemos encontrado. Lo
primero de todo, hemos tenido muchas conversaciones sobre la
estructura del proyecto: podriamos hacerlo tematicamente o a partir
de las lenguas de trabajo y, como puede observarse, el horizonte es
muy amplio. Tenemos cuatro lenguas de trabajo y todos los textos
seran publicados en cada una de esas lenguas. Aunque seamos lo
mas conscientes posible, es todavia dificil navegar el sesgo colonial
que forma parte de nuestra socializacion, especialmente para
aquellxs que hemos sido socializadxs en Occidente. En el caso de las
selecciones francoéfonas, cuando investigas sobre estudios
feministas negros en Martinica te das cuenta de que la linea de color
es todavia muy real. Suzanne Césaire se menciona con mas
frecuencia, y autorxs de piel mas blanca son mas conocidxs; hay mas
material sobre ellxs. Dado que estamos en un periodo de pandemia,
la investigacion comenzo principalmente en internet, y rdpidamente
me senti frustrada (no sé si puedo hablar en nombre de todo el
equipo). Asi que estoy muy agradecida de haber podido viajar a
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Martinica y hacer algo de investigacién para las selecciones
francofonas de la antologia. Ir al archivo en Martinica fue una parte
fundamental de esta labor, que comparti con mis comparierxs. Fue
muy enriquecedor en comparacion a la investigaciéon exclusivamente
en linea.

Como no queremos compartir el itinerario completo de la
coleccion, sino tan soélo ofrecerles una impresion, vamos ahora a
centrarnos en un ejemplo de las selecciones en franceés, y otro de las
selecciones en inglés (tenemos muchxs mas autorxs en la tabla de
contenidos, pero queremos mantenerles curiosxs, ademas de que
todavia estamos lidiando con algunas cuestiones de propiedad
intelectual).

En lo correspondiente a la seleccién francofona, vamos a
destacar a Paulette Nardal. Podemos verla aqui, y ésta es una placa
instalada recientemente en Paris y dedicada a las hermanas Nardal.
[¢Cuéantas personas en la sala han oido hablar de ella? Muchos “no”
en el chat, y tan sélo unas pocas en el espacio presencial de la
ponencia, aunque la mayoria no). Pero si digo Aime Cesaire, estoy
segura de que muchxs lo conoceran por su participacion en el
movimiento de la Negritud. Lo que resulta tremendamente
interesante es que las hermanas Nardal celebraron salones en Paris
donde la gente se reunia, y que fue aqui donde en realidad surgio el
movimiento de la Negritud. Nardal y otras mujeres inspiraron a
personas como Aime Cesaire. En Martinica, Paulette Nardal es muy
conocida, pero no ocurre lo mismo fuera de la isla. Hay tanto que
contar sobre ella.

Al tener la oportunidad de investigar en el archivo que conserva
sus materiales en Martinica, el reto fue qué seleccionar para
eventualmente imprimir en la antologia. Tuvimos muchas
conversaciones al respecto. En el archivo puedes encontrarte, por
ejemplo, intercambios epistolares con Leopold Senghor, que fue
presidente de Senegal y conocido co-fundador del movimiento de la
Negritud. También te encontraras una carta dirigida al gobernador
francés de Martinica en la que le solicita una compensacién por
discapacidad, algo nada comun en la época. Durante la segunda
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guerra mundial, Paulette Nardal viajo de Martinica a Francia en un
barco que fue bombardeado por la Alemania nazi. Esto le caus6 una
discapacidad de por vida. También quisiera sefalar el hecho de que
era una de siete hermanas, y la Unica que no se casoé y que dijo que el
matrimonio no estaba hecho para ella. Podria hacer una lectura queer
de su biografia, aunque normalmente no se la presente de este modo.

De la seleccidn en inglés merece la pena destacar la
correspondencia entre Pat Parker y Audre Lorde, donde nos
encontramos con unos fragmentos preciosos de un intercambio
epistolar entre ambas. En esta fotografia pueden ver a Audre Lorde
(con el sombrero) y a su pareja Gloria Joseph, y a la derecha a dos
importantisimas feministas afro-alemanas, lka Hiigel Marshall y May
Ayim. Me gusta esta imagen porque muestra solidaridades
feministas de todo el mundo, entre Estados Unidos, Alemania y otros
paises. May Ayim nos dejé muy pronto al morir muy joven. Oxana Chi
hizo una performance en su nombre, y en la que estoy involucrada. E
lka vivio hasta su ochenta cumpleafios, donde bailé en su fiesta de
cumpleafos (fue una amiga y mentora mia muy querida, y nos dejo
recientemente en Berlin). Con esta carta como ejemplo, esperamos
animar a reflexionar sobre: ;qué sera del archivo de nuestra
generacion? Ahora que tenemos correos electrénicos y es una
maravilla, pero, ¢estamos archivando nuestros intercambios? Y,
¢cOmo son nuestros intercambios de diferentes ahora que ya no nos
escribimos cartas?

Violeta Orozco Barrera (en espafiol): Como escritora, traductora'y
editora, las antologias negras decoloniales en las Américas y el
Caribe nos han proporcionado un lenguaje y una practica de
liberacién que resulta urgente divulgar, traducir y circular en las
Ameéricas. Un conocimiento como este es complejo, avanzado y
requiere la constelacion de una nueva audiencia y capacidades de
nuevxs lectorxs. [Presentado originalmente en inglés]. Colaborar con
Laylay el resto de Ixs editorxs fue un proceso inspirador de
descubrimiento donde seleccionamos textos que articulan una
conciencia interseccional y epistemologias radicales de feministas
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afro-descendientes en las Américas. Esto incluye no sélo textos pero
también, como menciond Layla, proyectos performativos cuyo
trabajo desarma los imaginarios colonizados de los sujetos negros,
femeninos, trans y no-binarios. Dicha tarea supone navegar la
identidad racial en diferentes contextos coloniales, por ejemplo,
como mencioné Tito anteriormente, la narrativa asimilacionista del
mestizaje que borra la identidad afro-descendiente en México,
América Latina y el Caribe, asi como el movimiento anticolonial de la
Negritud en el mundo francéfono y el de la afro-latinidad, tal y como
Miriam Jiménez Roman conceptualiza en The Afro-Latin® Reader.”®

Curar esta antologia conlleva la busqueda de textos que en cada
tradicion literaria innovaron y se inspiraron en géneros de culturas
impresas que proporcionaron un repositorio para tales formas
radicales de emancipacion en cada lenguaje, incluyendo poesia,
textos testimoniales, manifiestos, ensayos filoséficos, etc. La
naturaleza multilinglie y transnacional de nuestro proyecto es uno de
los valores centrales que mas enfatizamos. Tejer puentes entre
cuatro tradiciones literarias supone colaborar entre Ixs editorxs,
algunxs de Ixs cuales también somos traductorxs que intentamos
que los textos de una tradicion literaria o cultural sean mas
accesibles en otra.

En el caso de la tradicién afro-hispanica, hemos tratado de incluir
autorxs y pensadorxs del Caribe y de la region trans-caribefia que
son menos representadxs en antologias publicadas por editoriales
transnacionales. [Presentado originalmente en espafiol]. Nuestrxs
pensadorxs mas audacxs no se encuentran sélo en antologias
literarias o articulos académicos, sino también en comunidades
artisticas y performativas que buscan conformar comunidades
anti-hegemonicas y anti-heterosexistas.

[Presentado originalmente en inglés]. Algunos de los retos, como
articuld Layla, fue establecer un criterio de seleccién claroy
homogéneo entre las diferentes tradiciones literarias y culturales. La
disponibilidad de textos afro-descendientes en América Latinay el
Caribe se halla restringido por las desiguales redes de publicaciéony

19 » Miriam Jiménez Roman and Juan Flores, eds., The Afro-Latin@ Reader: History and
Culture in the United States (Durham, NC: Duke University Press, 2010).
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circulacion de estos paises, asi como por diferentes grados de
prestigio/hegemonia linglistica de las cuatro lenguas coloniales con
las que trabajamos. Por lo tanto, algunas de las antologias afro-
hispanicas que estaban disponibles en su traduccién, como
Daughters of the Diaspora, compilado por Miriam de Costa Willis, no
lo estaban en su idioma original.2® O muchas de las antologias
consultadas como Negras Somos! Antologia de 21 mujeres poetas
afrocolombianas de la region pacifica, se publicaron como ediciones
Unicas sin ser distribuidas mucho mas alla de su pais de origen.?'

Esta antologia abarca una amplia seleccién de escritoras
feministas negras contemporaneas, que incorpora a filésofas
pioneras como Sylvia Wynter, académicas icénicas como Saidiya
Hartman y M. Jacqui Alexander en las tradiciones angléfonas. En lo
correspondiente a las selecciones en espariol, nos hemos centrado
en la regién caribefa y trans-caribefia con escritoras multi-género
como Yolanda Arroyo Pizarro, poetas como Mary Grueso Romero y
académicas como Esther Pineda.

La inclusion de escritoras con diferentes niveles de publicos
lectores como Maryse Conde y Suzanne Cesaire, asi como de
activistas y escritoras diasporicas contemporaneas como AnouchK
Ibacka Valiente en la seccion francofona, muestra el rango de una
seleccion que pretende rendir homenaje a los diversos legados de
trabajo cultural y de toma de conciencia. Todo ello demuestra el
caracter puntero de las epistemologias feministas negras, visiones
del mundo, pedagogias y metodologias para una liberacién global, y
su urgente mediacion en la re-escritura de la historia de las Américas
con las mujeres negras, femmes, queer y personas trans en el centro
de la produccién discursiva y la transformacion cultural.

Mary Grueso Romero es una de las pioneras de la poesia afro-
colombiana. Su trabajo como escritora activista ha sido reconocido
nacional e internacionalmente, y varias de sus traducciones han

20 - Miriam de Costa-Willis, ed., Daughters of the Diaspora: Afra-Hispanic Writers (Kingston:
lan Randle Publishers, 2003).

21 Guiomar Cuesta Escobar and Alfredo Ocampo Zamorano, eds., Negras Somos!
Antologia de 21 mujeres poetas afrocolombianas de la region pacifica (Cali: Programa
Editorial Universidad del Valle, 2008).
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circulado en revistas académicas y literarias de las Américas. Como
ocurre con muchas otras mujeres, personas queer y trans escritoras
afro-descendientes y latinoamericanas, raramente se reconoce su
profunda organizacién e involucracién comunitaria en torno a los
temas del feminismo afrocolombiano. Asi es también el caso para
muchxs poetas afro-latinoamericanxs que usan la poesia como
vehiculo para el desarrollo comunitario. La exploracién de Shirley
Campbell sobre Ixs ancestrxs, el género, la salud reproductiva y la
divulgacion de su poesia en organizaciones de mujeres, bibliotecas
publicas y performance es un ejemplo de su alcance como activista
del movimiento afro-descendiente en Centro América.

Muchxs de estxs escritorxs estan también activxs en las luchas
por la justicia linglistica y epistémica. Por ejemplo, nosotrxs
incluimos a la feminista afro-brasilefna Léila Gonzalez, quien nos
ensefa sobre cémo la traduccion de feministas negras
latinoamericanas es central en la divulgacién de la produccién del
conocimiento en el Sur Global y la circulacién de las genealogias
politicas escritas en otras lenguas y fuera de los Estados Unidos.
Gonzalez nos muestra que las practicas de citacion radical conlleva
leer, analizar y citar a mujeres negras, femmes y personas trans que
publican fuera de las redes académicas mainstream. Esta es la razén
por la que la secciones en espafol y portugués incluyen a tantxs
poetas, porque la poesia ha sido un medio de produccion de
conocimiento y coalicidon entretejido fuera de los elitistas salones de
la academia. Poetas como Lubi Prates pueden abrir un espacio
discursivo para hablar sobre los cuerpos negros mas alla de la
restriccion de las lenguas, naciones y fronteras.

Para vincularnos con una praxis radical de produccion del
conocimiento debemos leer con atencién, analizar criticamente y
citar intencionadamente a mujeres negras que estan escribiendo
fuera de los Estados Unidos y en multiples lenguas.

[Como este proyecto antolégico continda, invitamos a amigxs 'y

compis a remitirnos su feedback en la direccién de correo
electrénico Black.Feminist.Studies@gmail.com sobre lo que piensan
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que podria incluirse al respecto de trabajos feministas en inglés,
criollo haitiano/francés, portugués y espafnol en las Américasy el
Caribe. Queremos que la antologia sea un recurso pedagogico tan
util como hermoso para usar en el aula o en la sala de estar, y para el
estudio individual o colectivo. Celebramos la expansividad de los
estudios feministas negros, y al cruzar fronteras de naciény lengua, y
al revertir el foco del Norte al Sur, anticipamos que seréa el faroy la
brujula para las direcciones de liberacion colectiva que nos esperan.

—Eds.]m
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REPENSANDO LAS PEDAGOGIAS
FEMINISTAS. UNA REFLEXION
IMPLICADA DESDE EL FEMINISMO
DECOLONIAL

Yuderkys Espinosa Mifioso
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Quiero empezar agradeciendo a LAPES por posibilitar este espacio
de conversacion y por su amable invitacion a participar en el mismo.
Suscribo la importancia de la creacién de redes de conocimiento
situado y comprometido como parte de la politica por un “mundo
donde quepan muchos mundos”. También, quiero dar las gracias a
las ancestras y ancestros que han hecho posible que esté hoy aqui,
en particular a la gran madre Yemaya. Finalmente dar una vez mas las
gracias a aquellas personas que forman parte del universo
compartido de sentido desde donde articulo mi sentipensar el
mundo.

Dividiré esta presentacion en tres partes. En una primera parte
voy a traer aqui un texto que escribi durante el tiempo de la pandemia.
Es una reflexién sobre la politica antirracista como pedagogia
liberadora y como acto de amor. Luego voy a introducir como concibo,
junto con otres hermanes con quienes vengo caminando y
construyendo, lo que hemos denominado feminismo descolonial.
Entre ellas esta, mi maestra Maria Lugones, con quien siempre
estaré en deuda por sus ensefanzas. Finalmente, voy a introducir
algunos elementos sobre la practica pedagdégica y como la venimos
pensando y practicando en nuestro quehacer. Esto es, como hemos
transitado por diferentes momentos de hacer educacién populary
educacion mas académica y como esto ha devenido en un intento
sostenido de descolonizacion de los procesos formativos.

LA POLITICA ANTIRRACISTA COMO PROCESO PEDAGOGICO

Inicio mis reflexiones trayendo aqui las palabras del personaje de
Manduca en la pelicula El abrazo de la serpiente (Guerra, 2015)
cuando le dice a Karamakate, el personaje principal: “si los blancos
no aprenden, sera nuestro fin”. En un tiempo de radicalizacién de la
politica, se hace necesario detenernos a pensar lo que significa la
politica como accién transformadora y como pedagogia. Como
educadora, siempre he advertido una inseparabilidad entre la politica
y la formacién. Una vez producida la herida colonial que atraviesa el
mundo en sus multiples temporalidades y procesos de
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occidentalizacion; una vez producido el dafo, el proceso de
reparacion consiste en una politica centrada en la posibilidad de la
creacion de conciencia. Si ciertamente hay mundos que impiden un
mundo donde quepan muchos mundos-como diria la frase Zapatista,
la formacion para la transformacion es un principio regente y la
politica es uno de los espacios a través de los cuales se produce.

Contrario a ciertas posiciones del movimiento antirracista y del
feminismo negro contemporaneo que proponen abandonar la
formacion del sujeto blanco privilegiado, reafirmo el espacio de la
politica como un espacio de permanente crecimiento colectivo,
donde ensefiamos y aprendemos unes de otres y donde mandamos
mensajes a los grupos dominantes que sirven a su reeducacion. Creo
firmemente que los discursos que lanzamos las activistas negras,
indigenas y antirracistas pueden ser mensajes que ayuden a formar
sujetos nuevos conscientes de su lugar de mayor o menor privilegio y
conscientes de que somos parte de aquello que enfrentamos.

Pero por supuesto, la politica antirracista puede también ser otra
cosa, puede negarse a acompafiar procesos de transformacioén. En
mi experiencia he sido testigo de quienes al hacer politica
antirracista prefieren tomar otro camino: el de expulsar a priori todo lo
que nos impide ser, todo lo que impide a nuestro mundo realizarse. El
riesgo siempre esta en convertirnos en aquello que nos niega.
Reconozco que en ciertas ocasiones la caceria, el salir a cortar
cabezas puede ser un acto necesario, pero creo que debe ser
reservado para aquellas ocasiones extremas en donde ya en primera
instancia se han intentado otras vias.

Esto no significa pensar que podemos evitar la violencia del
proceso de descolonizacién. Esto no es posible y Fanon nos lo ha
advertido: “la descolonizacion es siempre un fendémeno violento”
(1983:20). La confrontacién entre el mundo del colono y el del
colonizado, sea cualquiera la forma que elijamos siempre conlleva
algo de violencia para aquel que es cuestionado en su privilegio. Si el
orden de las cosas cambia, no hay forma de que el des-orden
producido no sea vivido como violencia por parte del colono; la
accion descolonizadora desestabiliza y hace tambalear el poder que
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ostenta el colono. En este sentido, atenta contra él y su estatus.
Saber esto, sin embargo no deberia llevarnos a la falsa conclusién de
que todo es lo mismo y que en politica todo vale. Contrario al dicho
conocido creo que el fin no justifica los medios. El proceso lleva un
mensaje en si mismo, es un tiempo en si mismo que prefigura
aquello que llegaremos a ser: y aun mas, que muestra quienes
estamos siendo en presente continuo.

Por eso, en mi practica politica hay un compromiso con la
creacion de procesos, hay una intencion formativa que esté alentada
por la esperanza de que (des)aprendamos. Como parte de esta tarea
me he propuesto el debate franco y abierto, la confrontacion
necesaria con aquellas ideas, idearios, agendas, actitudes que
mantienen un compromiso con el sistema mundo moderno colonial

-lo que los movimientos territoriales en América Latina han nombrado
como “el modelo de muerte”. Este modelo civilizatorio reactualiza
permanentemente la dominacién y el etno-terricidio’y en su
instalacién a nivel global ensefia unos modos de ser y estar acorde a
lo que necesita y espera el modelo. Estos modos estan
profundamente arraigados y empapan la practica politica, asi como
la vida que hacemos posible en su conjunto. Por supuesto que
sistémicamente hay unos que se benefician mas que otres y se hace
necesario desenmascarar quienes histéricamente salen
beneficiados como grupo.

El feminismo forma parte de un movimiento social que, por
ejemplo, ha contribuido a que el grupo mas privilegiado de la
sociedad sea el que mayormente se beneficie de la politica que se
impulsa. Igual que la politica antirracista, la politica feminista envia

1-» El concepto de “terricidio” ha sido acufiado y propuesto por el Movimiento Mujeres por el
buen vivir, de Argentina, que aglutina a mujeres de pueblos originarios. Ellas han definido
el Terricidio como el “asesinato de la Madre Tierra”. Esto es “consecuencia del modelo
civilizatorio dominante. Esta enmarcado dentro de la crisis general del capitalismo que
lleva a este sistema al saqueo indiscriminado de elementos de la naturaleza para seguir
acumulando ganancia a costa del pueblo, las comunidades, la vida, los ecosistemas y
las fuerzas espirituales [..] El Terricidio es la violencia a la Madre Tierra y el despojo a
nuestras comunidades y de la vida en el territorio”. Ante ello proponen que el terricidio
sea considerado un crimen de Lesa Naturaleza y Lesa Humanidad. (“Campamento
climatico “Pueblos contra el Terricidio”” (2020), disponible en: https://desde-elmargen.
net/campamento-climatico-pueblos-contra-el-terricidio/)

103 LAPIZ N°8



unos mensajes particulares y, en su caso, ha ayudado a formar una
consciencia contemporanea por medio de la cual se asegura que las
mujeres-de forma general, son las “oprimidas” y los varones-a forma
general, son “los opresores”. Yo misma fui adoctrinada en ello y solo
la experiencia me llevo a conocer la falsedad de este enunciado y sus
consecuencias en las vidas de la mayoria de las identificadas o
autoidentificadas como “mujeres”.

Asi que, con un pufiado de feministas racializadas y otras que no
lo eran pero que se declaraban aliadas, fundamos hace casi dos
décadas el Grupo Latinoamericano de Estudios, Formacion y Accién
Feminista (GLEFAS) y articulamos alrededor de este espacio un
discurso critico que buscé ,mostrar e identificar el origen del
problema al que nos enfrentamos dentro de la politica feminista.
Desde este espacio y otros que ayudo a formar, nos declaramos
contra toda forma de dominacion y, ante las multiples violencias
recibidas, se vio en la necesida de declararle la guerra al feminismo,
que ayudadas por el feminismo negro de los afios 70 en los EEUU,
nombré como feminismo blanco. La profundizacién de esta analitica
nos mostré el compromiso de ese feminismo con la matriz
civilizatoria moderna. Soy parte, pues, de una generaciéon que hizo
una incisiéon al armazén conceptual y programatico feminista por su
compromiso con la modernidad?y por ende, con la continuidad de la
colonialidad y del racismo.

A pesar de esto, pienso que declarar la guerra no es hacerla, es
apenas un acto de advertencia. En la politica antirracista que
desarrollo, la declaracion de guerra, mas alla de la rabia, contiene la
profunda esperanza del cambio y de la reparacion. Antes de hacer la
guerra, antes de la expulsion, antes de la ruptura, esta la declaracion,
la denuncia respetuosa y argumentada, la rabia vuelta mensaje de la
herida. Y, no esta de mas decirlo, mucho antes de la declaraciény la
denuncia hay un largo, largo proceso de intermediaciéon y
persistencia en la ilusion de hermandad. Sélo la profunda desilusién

2 Ver Espinosa, Yuderkys (2021). De por qué es necesario un feminismo descolonial.
Barcelona: Icaria; Espinosa, Y.; Gémez, D. & Ochoa, K. (Edits) (2014). Tejiendo de otro
modo: Feminismo, epistemologia y apuestas descoloniales en Abya Yala. Popayan:
Universidad del Cauca.
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por el fracaso continuo te lleva a la denunciay a la declaracion de
guerra ante el tribunal de la conciencia colectiva. Solo ante el fracaso
de la declaracién se justifica el ejercicio de la guerra en si misma.

La declaracion, entonces, es el acto de advertencia que reclama
una respuesta que reconozca la dignidad del sujeto agredido. La
declaracion de guerray la denuncia, deberia estar dirigida a abrir el
debate, no a cerrarlo. Silo que se busca es la cancelacion, sino se
deja un atisbo de esperanza a la posibilidad del entendimiento y de la
transformacién, la declaracion de guerra es la guerra misma, se
anula el tiempo y el espacio que deberia separarlas. Grave error,
porque de alguna forma todes perdemos algo con la guerra; incluso
cuando salimos vencedores algo habremos perdido. La violencia
desatada en su forma extrema, aun cuando sea justificada porque ya
no queda otra salida, deja heridas tanto en vencedores como en
vencidos.

Entonces, propongo que lo que prime en una denuncia no sea la
cancelacion del sujeto, que es mas una forma de venganza y de ojo
por ojo que principio de justicia. En mi experiencia la declaracién de
guerra lo que busca es evitarla, su fin es lograr la atencion necesaria
para mostrar la herida infringida a fin de aprender de ello y evitar su
repeticiéon. Si por medio de la mediacién interpersonal no se ha
logrado que se acepte el dafio causado, acudir a la comunidad, al
foro publico se hace necesario. Con todo lo duro y doloroso que
puede ser para ambas partes, el debate que se abre con la
advertencia o la denuncia responsable, es parte de ese rol de
formacion que cumple la politica transformadora. El debate y el
intercambio por duro que sea, es pedagdgico; se ensefay se
aprende en ambas vias. Quienes participamos estamos todes
involucrades en un proceso de ensefianza y aprendizaje; del debate
aprendemos todes.

En la politica antirracista, asi como en cualquier politica, nos
debemos a un principio de responsabilidad compartida que no hay
que olvidar nunca. Compartimos espacios, hacemos cosas en
conjunto. De este convivir surgen conflictos iguales a los de la vida
cotidiana en cualquier comunidad A veces, dado la intensidad de los
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momentos que se comparten, los conflictos que se viven se
magnifican. La rapidez y la voragine del momento de la politica no
permite el momento para aclarar los malentendidos, se acumulan
resentimientos y hay poco espacio para reflexionar y sanar las
heridas que nos hacemos unes a otres.

He visto tantos espacios maravillosos desaparecer; gente valiosa
haciéndose dafio por conflictos o malentendidos que pudieron
haberse solucionado sin caer en la descalificacion y la cancelaciéon
mutua o de una de las partes. En mi practica estoy muy atenta a esto.
¢;De qué manera he aportado yo a la situacién denunciada? ;Qué es
lo que en realidad me produce el malestar? ;La violencia que siento y
que me ha lastimado es una reaccién a la violencia que he ejercido o
es injusta? ¢La respuesta que doy es desproporcionada a lo que me
ha lastimado y causa un mal mayor que el que me han hecho? ; Mi
ego me esté jugando una mala jugada y no admite la equivocacion o
los limites del otre? ;Se trata de una conducta repetitiva o
esporadica? ;Esto me compete solo a mi o muches? ;Lo que busco
es venganza o sanacion colectiva? son preguntas que generalmente
me hago y que me han servido para saber cuando debo pedir
disculpas o cuando debo esperarlas; cuando debo acompainiar el
proceso de aprendizaje de aquel/la que me ha herido o cuando,
simplemente debo pasar a una etapa de confrontacién mas agresiva
para frenar el dafio que se me hace o que se le infringe a otre/s.

Vivimos en una época en donde he sido testigo de cdmo se usan
recursos y discursos politicos de manera irresponsable y abusiva
para legitimar intenciones ocultas de venganza, de despecho o de
anulacion del otro. Es triste pero debe ser dicho y debemos entender
que cuando la denuncia encubre la razén real del malestary se
necesita mentir o acusar en base a argumentos generales esto no
permite sino que entorpece la sanacién colectiva. La entorpece
porque por lo general no la busca. Sanar es aprender y todas las
partes deben estar dispuesta a mirarse asi mismas. Una politica
antirracista reparadora es una politica que se ve a si misma como
espacio de aprendizaje. Creo firmemente que en cualquier problema
o conflicto hay que recordar que todes tenemos nuestras partes
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oscuras, que todes tenemos limites y fallas; es necesario saberse
como sujeto en falta antes de llegar a la conclusion de aquello que no
es tolerable, de aquello que no merece o de lo que ya no vale la pena
esperar nada; aquello que debe ser expulsado o destruido antes que
me/nos destruya.

Pero antes de llegar a la guerra o la expulsion lo que toca es
debatir, confrontar, formar, acompafar. Dar al otre la oportunidad de
aprender y de crecer que nos ha sido otorgada y que esperamos nos
otorguen. Por esto digo que buscar la transformacion del mundo para
hacer de él algo mejor esta impulsado por el amor. No nos
engafiemos, la politica feminista antirracista, esa desde donde hablo,
esa que conozco y que me importa, es una politica formativa.

Antes que cualquier cosa, somos educadoras en proceso
continuo de formacion. Aquellas que ponemos nuestros cuerpos
oscuros, nuestras experiencias y nuestras palabras frente a un
auditorio lleno de feministas blancas o nacionalistas retrogrados o
machistas de izquierda o de derecha, estamos educando a otres al
tiempo que nos educamos a nosotras mismas. Cuando declaramos
la guerra, cuando gritamos la rabia, cuando decimos jbastal, estamos
educando. Educamos para que el mundo sea mejor; pensar nuestro
accionar como gesto educativo o pedagoégico nos libra de la
tentacion de hacer de nuestros esfuerzos un simple acto de
destruccion. Lo que buscamos es transformar las relaciones de
poder, si las relaciones de poder nos constituyen, la transformacion a
la que contribuimos y a la que nos sometemos nosotras mismas,
ocurre a todos los niveles. Nosotras mismas nos transformamos en
ese iry venir en el afan de cambiar las estructuras jerarquicas y de
sometimiento.

La activista es una maestra que puede hacer bien o mal su trabajo
de acompafiar a otres en sus procesos de transformacion. La
maestra activista esté ella misma en continuo aprendizaje, tropieza
todo el tiempo, su mejor arma es la humildad para aceptar esta
condicién de poco saber. Asi, la maestra activista se vuelve aprendiz
y deviene, igual que el mundo que intenta cambiar, otra cosa mejor
que la que era antes de entrar a la politica.
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La politica, entonces, siempre es proceso formativo, entramos en
ella de una forma y terminamos de otra. No podemos caer en la
trampa de negar el proceso de intermediacién como parte de la
politica que busca hacer del mundo algo mejor; las cosas cambian en
el intercambio, nadie aprende solo ni nadie se educa solo, nos
recuerdan algunos maestros y maestras. El macho no desaparecera
mientras no lo miremos a la cara, la racista tampoco. Es por esto que
desconfiamos de la expulsion, el destierro del sujeto cancelado no es
desaparicion del problema, €l apenas es la muestra para saber que
algo esta podrido, que algo debe ser atendido, que algo no anda bien
en la comunidad. Por supuesto, habrd momentos en que no nos
quede otra salida, pero antes hay mucho que hacer.

Hay una tarea ética de involucrarnos activamente para cambiar lo
que esta dafado y repararlo. En esa tarea debemos involucrarnos
todas, todos, todes. Hay una tarea de la persona activistay hay una
responsabilidad de aquel y aquelles al que se le denuncia. Asumir la
politica como tarea pedagdgica es saber que si no educamos el
sujeto del mal, terminara exterminandonos; incluso cuando lo
expulsemos o cuando lo asesinemos su enfermedad se propagara
como peste y nos devorara. La politica antirracista deberia siempre
ser un acto de amor, un amor por nosotras mismas y por nuestra
comunidad, un amor por las comunidades que no son las mias, un
amor por la relacion de todo lo existente. Deberemos recordar que si
el sujeto blanco no aprende, sera nuestro fin, como decian en aquella
pelicula. También recordar que sera nuestro fin si no vemos cémo el
amo blanco vive en nosotres, por eso la politica es de autoformacion
transformadora.

FEMINISMO DESCOLONIAL COMO LUGAR DE ENUNCIACION

Ahora, ;desde donde estoy hablando?. Todo esto que acabo de decir,
¢;desde donde lo estoy diciendo? Vengo efectivamente de una larga
trayectoria de feminismo en América Latina y el Caribe. He
comenzado en el feminismo iniciando mis 20 afos en la universidad.
Vengo de una familia de clase trabajadora y empobrecida y soy de las
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primeras que llega a la universidad en mi familia, como uno de los
suenos de mi padre negro, muy empefado en que su hija y sus hijos
llegaran a la universidad como posibilidad de mejorar la situacion
familiar.

Mi padre fue uno de mis primeros maestros, fue el que me
ensefd a pensar el mundo, a enunciarme en primera personay crear
con responsabilidad mi destino. A eso me dedico. A pesar de esto,
sera largo el recorrido antes de llegar a reconocerme y a reconocer a
mi padre como persona racializada. Mi padre nunca se reconocio a si
mismo como un hombre negro y hunca se menciond, ni se hablé de
esto en la familia. Vengo de una familia de revolucionarios, de gente
que cree en la justicia social, pero no habia una conciencia de raza,
en el discurso y en las preocupaciones solo primaba la clase.

Asi que cuando llegué a la universidad, ya estaba educada en una
conciencia anticlasista y anticapitalista. Pero mas alla de eso, ya tenia
un fuerte entrenamiento en asumirme como sujeto histérico
responsable de sus actos ante su sociedad y antes su vida y con una
fuerte conciencia de principios éticos fundamentales de honestidad,
transparenciay autocritica permanente que me han acompafnado
toda la vida. Estaba entrenada en un trabajo permanente conmigo
misma. Asi que cuando me encontré con el feminismo fue un
parteaguas, digamos que ya estaba preparada para la politica y lo voy
a asumir con pasion, como todo en mi vida. Encontrarme con el
feminismo fue dejarme educar por él; dejarme educar por el
feminismo fue desarrollar una conciencia de género. En mi historia
esto va a significar aproximadamente 10-15 afios mas de negacioén de
una parte fundamental de mi origen. Fue involucrarme activamente
en una politica que reducia mi experiencia y reducia mi mirada del
porqué de la dominacion. Fue seguir siendo arropada por un silencio,
una parte importante de quién soy era negado, habia algo que
escapaba a todas las teorias que tenia a disposicion.

Cuando me voy a vivir a Argentina en el 2001, me fui llena de
ilusiones de integrarme a un movimiento feminista radical, autbnomo
e internacional. Argentina como el pais foco que ilumina el
movimiento feminista en América Latina. Es alli donde me doy de
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cabeza, donde me voy de bruces y donde se caen todas las
expectativas. El escenario donde llega finalmente la desilusién, no
me lo tuvieron que contar, yo lo vivi todo.

Alli descubri el feminismo como un espacio absolutamente
euroceéntrico, racista, en el cual una persona como yo, una
dominicana, siempre iba a ser, no alguien que pensaba o que escribia
sobre el mundo, sino que su cuerpo siempre iba a ser el cuerpo de
una puta. Y no es que sea un problema ser puta, el problema era la
condena, el prejuicio que acompafa la suposicién. Tu cuerpo no sirve
para mas nada. Y asi comencé a intentar encontrar algo que pusiera
palabra a la herida reactualizada una y otra vez. Asi fue que llegué al
feminismo negro y de color en los Estados Unidos y muy rapidamente
pude introducirme en esto que estaba surgiendo en América Latina,
que fue el giro descolonial.

Comenzamos a construir el feminismo descolonial en América
Latina con Ochy Curiel. Con ella veniamos del feminismo auténomo
latinoamericano. El feminismo auténomo fue un movimiento en los
afios noventa que produjo una de las criticas mas potentes al
proceso de institucionalizacién del feminismo en América Latinay el
Caribe. Este movimiento estuvo muy influenciado por el feminismo de
la diferencia italiano, francés y espafol. Su practica estuvo muy
ligada a pensar autbnomamente y originalmente el mundo. “Traer el
mundo al mundo” decian las feministas del grupo filoséfico Diotima,
empefiadas en encontrar “la propia voz”. Si bien, esta voz estaba
determinada por lo que sefalaban como hecho factico: la diferencia
sexual, su metodologia de buscar y comprometerse con el
pensamiento propio sobre el mundo, me recordaba mucho de lo que
habia aprendido con mi padre a muy temprana edad. Digamos que
fue una continuidad en esa metodologia de pensamiento.

Desde el feminismo auténomo hicimos una fuerte critica a la
tecnocratizacion e institucionalizacién del feminismo regional, a la
cooptacioén de los liderazgos feministas, al trafico de influencias y a la
agenda feminista hegemodnica definida e impulsada a nivel
internacional desde los mecanismos de Naciones Unidas y las
instancias multilaterales de la llamada “ayuda al desarrollo”. Desde

10 LAPIZ N°8



m

alli apostamos a crear pensamiento propio y a denunciar la
dependencia imperialista del feminismo latinoamericano y del Caribe
al feminismo del norte global y a los discursos emanados desde las
potencias centrales, en un momento de arremetida del
neoliberalismo y la nueva globalizacién, observando sus
consecuencias para nuestros paises, y en particular para las mujeres
de los sectores populares. Definitivamente fue una primera gran
escuela donde varias de nosotras aprendimos a producir una mirada
critica sobre el mundo.

Sin embargo, en un momento determinado este feminismo
auténomo mostro sus limites. En un trabajo anterior, acudiendo a mi
conocido método de “genealogia de la experiencia”®, acudo a mis
memorias y a los archivos de ese momento para encontrar las
fuentes de lo que nos terminé separando:

Para finales de la década de los noventa del pasado siglo y la
primera década del siglo xxi, el feminismo autbnomo se encontraba
desgastado debido, entre otras causas, al desprestigio al que nos
habia condenado el feminismo hegemonico institucionalizado, la
falta de recursos gracias a nuestra postura critica ante la
cooperacion de las agendas de financiamiento, y, finalmente, a las
disputas internas por el liderazgo y el proyecto politico. Si bien la
critica a la institucionalizacién y oenegizacion del feminismo nos
habia nucleado, luego de una década habian comenzado a aparecer
diferencias importantes entre nosotras. Las feministas auténomas
que habian iniciado la corriente a finales de los ochentas habian
abierto el camino y les costaba reconocer los aportes y liderazgos de
las que nos incorporaremos apenas unos afos después. La dificultad
para conocernos estuvo marcada por diferencias respecto a las
alianzas politicas y la manera en que nos posicionamos frente al
tejido social.

3 Ver Espinosa-Mifioso, Yuderkys (sept. 2019).“Hacer genealogia de la experiencia: el
meétodo hacia una critica a la colonialidad de la Razdn feminista desde la experiencia
histérica en América Latina” en Revista Direito & Praxis, Vol. 10, N. 3. 207-232, Dossié
tematico “Repensar a legislacdo e as politicas publicas desde o antirracismo em con-
textos europeus e latinoamericanos”, organizado por Silvia Rodriguez Maeso, Centro de
Estudos Sociais, Universidade de Coimbra, Portugal y César Augusto Baldi, Universidade
de Brasilia, Brasil.
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En el fondo, estas diferencias politicas estaban marcadas por
unas diferencias de clase, raza y origen que nos separaban en tanto
funcionaban de forma oculta y no entraban a ser parte de la reflexion
y la lucha politica. Asi, mientras las feministas autébnomas
racializadas y/ o provenientes de clase trabajadora, estabamos
convencidas de la necesidad de acompanar las luchas colectivas del
pueblo y las comunidades organizadas en un momento donde
reaparecia con fuerza los movimientos sociales y territoriales en
medio de la profunda crisis de los 90s por las medidas de ajuste
estructural y readecuacion de la politica econémica mundial que
requeria el neoliberalismo, el feminismo auténomo de viejo cufio
asentado en la politica de la diferencia sexual, sefialaba la necesidad
de mantenernos al margen del estallido social, llegando a proclamar
un "feminismo del afuera" en la voz de una de su maximas
representante, la chilena Margarita Pisano®.

Vale sefalar que ésta diferencia no era menor sitomamos en
cuenta el origen de una buena parte del movimiento que hacia
imposible mantenernos por fuera de las luchas amplias por la justicia
social de nuestras comunidades.

De tal modo, ya para mediados de la primera década del nuevo
siglo las autbnomas nos encontramos caminando senderos que nos
separaban internamente. Para el 2009 el grupo que se habia
encontrado coincidente respecto de la necesidad de ampliar la lucha
feminista autbnoma asumiendo un compromiso con las mujeres de
las bases y los movimientos mixtos dénde estas se encontraban
inmersas, decide organizar un encuentro feminista autbnomo en la
ciudad de México, aprovechando que algunas estarian participando
en el Xl Encuentro Feminista de América Latinay El Caribe (EFLAC) a
realizarse en esa ciudad. El encuentro de México congreg6 a varias
de las que habiamos participado en el taller de auténomas que se did
dentro del 7mo EFLAC de Chile en el 1996, espacio donde se
configura la corriente; asi como a nuevas generaciones de activistas
de diferentes paises que provenian del trabajo, que pese ala
fragmentacién y el descrédito generalizado por parte del feminismo

4- Ver “El Afuera” en https://www.mpisano.cl/el-afuera/
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hegemanico, continuamos haciendo varias de las que estabamos alli
ahora en rol de liderazgo. Dado el caracter de esta generacién
intermedia, su composicién y su vision politica, el encuentro de
México mostré unos ejes de preocupacion y problematizacion
ampliados hacia el tejido social en su conjunto que marcaban de
forma categorica unas diferencias con la autonomia feminista de los
afios 90, liderada por mujeres blanco-mestizas de las clases medias
de la generacioén anterior. Esto significod una ruptura definitiva con el
viejo feminismo auténomo que llevaria, poco tiempo después, al
surgimiento de dos de los movimientos feministas mas relevantes de
las ultimas décadas: el feminismo comunitario y el feminismo
descolonial. En la declaracién final del encuentro, “Hacer Comunidad
en la Casa de las Diferencias”,® muestran los fundamentos del
programa poljtico ya en marcha y que nos llevaban hacia nuevos
senderos. La feminista descolonial antirracista que soy hoy estaba
pronta a llegar al mundo.

El giro que nos llevaria al feminismo descolonial se completaria
con la entrada al pensamiento feminista negro y de color en los
Estados Unidos, asi como al proyecto de critica modernidad/
colonialidad. La teoria feminista negra y de color de los Estados
Unidos, pondria palabras a la herida producida por el racismo
intrinseco a la teoria y el movimiento feminista desplegado en el
tejido social, una herida que hemos supurado en silencio cada
generacion de feministas racilizadas en Améfrica ladina®y que,
gracias al trabajo pionero que hemos hecho a partir de los 90, pero
sobre todo en los ultimos desarrollos del feminismo antirracista en la
ultima década, hoy produce menos dolor. La teoria feminista negray
de color nos permitiria problematizar la comprension fragmentada de
la dominacién presente en la teoria social y en nuestros movimientos
sociales, especificamente en el feminismo y en los movimientos de

5- Veren Feministas autbnomas. 2010. “Una declaracion feminista auténoma: El desafio
de hacer comunidad en la casa de las diferencias.” Debate Feminista, 41, 202-207.
Disponible en: http:/www.jstor.org/stable/42625144.

6- “Laexpresion Améfrica Ladina, acufiada por la intelectual afro-brasilera Lelia Gonzélez,
busca visibilizar explicitamente la presencia de [afrodescendientes e indigenas] y las po-
blaciones mestizas en el proyecto social de Nuestra América, y reivindicar esta ancestria
plural de la que fuimos desposeidos.” Ver en: https://lasaweb.org/es/lasa2020/
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liberacién sexo-genérica. El lamado giro descolonial nos aportaria
un nuevo discurso para nombrar la herida colonial y su concrecion en
el orden social. La raza como idea que organiza el mundo globalizado.

Para nosotras’ el feminismo descolonial es un movimiento en
expansion, que forma parte de una larga trayectoria critica a lo que en
mis analisis he nombrado como razén feminista eurocentrada
(Espinosa-Mifioso, 2021). Nuestro aporte ha estado centrado en
definir y mostrar el compromiso del feminismo con la colonialidad,
con la euromodernidad y con el capitalismo racial; asi como, en
observar y visibilizar los multiples modos de resistencia a la
dominacién por parte de las mujeres racializadas y sus comunidades.
El visibilizar los multiples modos de resistencias de las mujeres
afrodescendientes y nativas permite restituir nuestra agencia como
sujetos historicos y desmantela la operacion mediante la cual se
pretende mostrarnos como objetos de la accion feminista, una
accion tendente a cumplir las promesas de liberacién individual del
proyecto moderno. Siendo coherentes con estos fines no nos
adjudicamos una originalidad sustantiva y mas bien nos
reconocemos en una larga trayectoria de lucha y resistencia de las
mujeres racializadas y los mundos de los que provienen, mundos que
han sido negados dentro de la historia del feminismo y de la
modernidad europea.

Hay una cosa importante que quiero dejar sobre la mesa a
propésito de los debates y las reflexiones generadas en este
simposio. Desde fuera, muchas veces no logran verse las diferencias
al interior de los movimientos. El feminismo descolonial es un campo
de disputa y seria un error verlo de forma homogénea. En realidad el
feminismo descolonial lo veo como un campo en tension y conflicto
de dénde emana la posibilidad de su revision permanente. Seria un
gran error de lectura homogeneizar y no ver los conflictos, las

7~ Cuando digo “nosotras” en este texto me refiero fundamentalmente a las compafieras
que forman parte del Grupo Latinoamericano de Estudios, Formacion y Accion Feminista
(GLEFAS), con las que vengo desarrollando mis ideas y con las que hemos caminado
y creciendo junta. Actualmente forman parte del GLEFAS: Ochy Curiel, Carmen Carifio.
Celenis Rodriguez, Iris Hernandez, Aymara Llanque, Evelin Martinez, Mar Daza, Evelyng
Carrazco, Bienvenida Mendoza. Fueron parte del GLEFAS Maria Lugones, Breny
Mendoza, Aura Cumes, entre otras.
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tensiones internas, las posturas y los debates que se posicionan en la
definicion de postulados basicos que lo fundamentan y que iluminan
los proyectos de sociedad deseada.

Como investigadora y pensadora, uno de mis compromisos ha
estado en ayudar a construir una memoria subalterna del feminismo
en América Latina y eso significa poder explicar como se produce
hegemonia al interior de movimientos sociales y movimientos
contestatarios. El haber experimentado y haber estado involucradas
por varias décadas en el movimiento social y feminista nos ha
mostrado y advertido sobre la produccion de jerarquias y de poder al
interno y externo de nuestros espacios de activismo. Reconocer las
formas de produccién de la hegemonia al interior del movimiento nos
ayuda en el camino de no repetir los abusos, injusticias y errores que
denunciamos alla afuera. Esto significa que para nosotras pensar el
campo feminista y pensar el campo feminista descolonial implica
hilar fino. Se hace imprescindible evaluar los modos en que se
definen practicas, ideas, proyectos, tacticas, discursos y
problematizaciones de manera que estos surjan del debate y el
dialogo horizontal, de la busqueda del consenso y del compromiso
responsable en el hacer. El método que he desarrollado y que he
nombrado "genealogia de la experiencia" (Espinosa-Yuderkys, 2019)
me ha permitido recurrir a la experiencia del activismo y de la lucha
politica para interrogarla urgando en lo que hacemos cuando
hacemos politica feminista: ;De qué modo la politica, feminista o no,
descolonial o no, reactualiza el programa de liberacién de la
modernidad y de que manera desobedece sus presupuestos,
poniendo en accion programas de restitucion del lazo fragmentado
de la vida, condicién indispensable para asegurar el buen vivir ya no
solo de las mujeres o de las subjetividades despreciadas, sino de
todo lo existente. Esté pregunta es una pregunta clave que hacernos
en un momento donde el feminismo descolonial es enunciado en
muchas partes, al punto que podemos estar en peligro de olvidar la
historia subalterna que ha producido ese movimiento.
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LA FORMACION POLITICA COMO HERRAMIENTA PARA LA
DESCOLONIZACION DEL FEMINISMO

Volveiendo a la pregunta por la labor pedagdégica de la politica
antirracista y descolonial, el grupo de trabajo de donde vengo, el
GLEFAS, hace rato venimos pensando como producir movimiento
feminista desde abajo. De hecho, fue uno de los objetivos por lo que
surgié el GLEFAS. Buscabamos apoyar procesos de reflexion critica
sobre la practica politica: ;Cémo fortalecer y mejorar nuestros
movimientos de manera que su accionar se dirija a los fines de
justicia y buen vivir que decimos procurar? Esta pregunta esta
estrechamente ligada a la produccién de conocimiento, a la justicia
epistémicay a los fundamentos del mundo que sofiamos: ;Qué
conocimientos para qué mundo? ;Qué metodologias para cual
conocimiento? ;De qué manera las verdades producidas por un
puiado de mujeres en posicion de privilegio enunciativo gracias a su
origen de clase y raza sostienen y orientan nuestras practicas
feministas? ; De qué forma estés verdades que sostienen nuestras
practicas y proyectos de liberacién estan comprometidas con los
principios del modelo civilizatorio de la modernidad europea? ;De
qué modo estos principios contravienen principios de buen vivir en
relacién que fundamentan otros érdenes de sociedad y con ello ha
condenado a la mayoria de las mujeres y subjetividades
despreciadas y a las comunidades de vida de donde proceden a un
régimen de opresion sistematica, violencia y desaparicion? ;De qué
manera, al fin, nuestras practicas contribuyen a la expansion de este
modelo de muerte o lo desafian?

Esto significo para nosotras asumir la necesidad de la formacion
politica como Unico medio para desnudar la red de significados
hegemadnicos y desmantelar agendas y estrategias predefinidas e
impuestas desde arriba desde la racionalidad moderna occidental.
Desde el principio apostamos a la educacion populary a una
educacion descolonizadora a diferentes niveles del tejido social.
Estabamos convencidas de la necesidad de poner en manos de les
activistas y comunidades en peor condicion de privilegio
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herramientas tedrico-conceptuales que generalmente no estan a
nuestra disposiciéon de modo de poder acercarnos a las miradas
producidas sobre nuestras comunidades, poder rastrear estos
enfoques permeando nuestros analisis y, de esta manera, producir
nuestras propias miradas, afinar el analisis social y evaluar nuestras
practicas politicas. Comenzamos a formular y ofrecer programas
formativos en linea y presenciales dirigidos a activistas y actores
comprometides en un momento en que nadie hablaba de feminismo
descolonial, ni de pensamiento o politica antirracista. Formulamos y
organizamos cursos sobre racismo, género y sexualidad,
movimientos y pensamiento antirracista, colonialidad de género,
feminismo descolonial, etc. EIl GLEFAS vié ésto como parte de una
estrategia para fortalecer y transformar nuestra politica. Sin lugar a
dudas, nuestras ofertas contribuyeron a formar nuevas generaciones
feministas con perspectiva antirracista y decolonial. Esto es un
elemento muy importante para nosotras: la educacién y la formacion
antirracista y descolonial no es solamente una formacion centrada en
definir un sujeto politico, sino en definir un proyecto politico. Por eso,
nuestra politica y la formaciéon que damos, es una politica implicada
que no pretende ser neutral, que efectivamente da conocer las
diferentes perspectivas, pero toma posicion.

Eso significa combatir ciertas ideas de que feminismo negro lo
hace cualquier mujer negra o sujeto negro. La formacion politica que
ofrecemos, la perspectiva a la que nos interesa contribuir, esta muy
atenta al peligro de los esencialismos. Para nosotras se trata siempre
de pensar el proyecto politico y contribuir a hacer mas efectivas las
practicas. Si bien, no podemos olvidarnos de la materialidad de los
cuerpos y las condiciones de posibilidad de las vidas de quienes
portamos estos cuerpos, estamos convencidas de que lo que nos
une son los principios que definen la sociedad a la que aspiramos y la
manera en que orientan nuestras practicas y se concretan en el
hacer de hoy. De tal modo, nuestra formacion muestra igualmente a
les participantes los limites y las contradicciones de nuestros
movimientos feministas negros, antirracista, sexo-genéricos y queer...
asi como de los proyectos de las izquierdas contemporaneas.

mnz LAPIZ N°8



Hay algunos conceptos que manejamos y que se vuelven
fundamentales para esta critica. Algunos de ellos son los de sistema-
mundo moderno colonial, la idea de raza, colonialidad del ser,
colonialidad epistémica, capitalismo, eurocentrismo, colonialidad de
la razén feminista eurocentrada, sistema moderno colonial de género,
matriz de dominacidn, ontologias relacionales y en espiral,
tecnologias de género colonial, antropologia de la dominacion,
ancestralidad, comunidad, comunalidad y reproduccion de lo comun,
sentipensar, entre otros. Este vocabulario se ha ido produciendo a
través de los afios gracias a nuestra propias contribuciones, al
encuentro de las feministas descoloniales con otras teorias
comprometidas y con los saberes comunitarios, y sobre todo por
nuestra capacidad de apertura y permeabilidad a la experienciay a
otros conocimientos. La formaciéon que brindamos adentra a les
participantes a este vocabulario comun y a los sentidos que habilita
para otra politica.

Para finalizar quiero traer algunas reflexiones metodoldgicas a
propdsito de la educacién politica que proponemos.

HACIA UNA EDUCACION POPULAR FEMINISTA DESCOLONIAL

El movimiento feminista de los afios 70 y 80 del pasado siglo en
América Latina y El Caribe fue, en general, un movimiento
comprometido en las luchas populares y en contra de las dictaduras;
una gran parte de las que componian sus arcas venian o hacian doble
militancia con las izquierdas de la época. Al mismo tiempo, vale la
pena decir, que en gran parte, estaba compuesto por mujeres
blancas y blancas mestizas provenientes de una élite letrada, politica
y/o econémica. Comprometidas como estaban con la lucha de clases
y las luchas por la democratizacion, ellas vieron en la educacién para
la liberacién, como seria hombrada por su mentor, Paolo Freire, una
metodologia que podia servir a los fines de concientizar a las mujeres
populares (obreras, amas de casa, campesinas, etc) respecto de la
opresion de clase y de género. Este, se anunciaba como su obijetivo.
Sin embargo, lo cierto es que mucho de lo que se hizo en esos
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afos fue educar a las mujeres de los sectores populares y
subalternos en las verdades fundamentales elaboradas por la teoria
feminista, una teoria feminista produciday liderada por mujeres
letradas de clase mediay alta en los EEUU y en Europa. Digamos que
su conciencia de clase les llevé a creer la necesidad de trabajar con
aquellas en menor escala de privilegio, y su conciencia de género les
llevo a afirmar que todas las mujeres estdbamos igualmente
oprimidas por el patriarcado y (dada su conciencia de clase) que ellas
debian ser educadas ya que estaban alienadas por el patriarcado.
Esta situacion empeoraria en la medida en que sus intereses y los del
financiamiento cambiaron hacia finales de la década de los 90,
cuando la conciencia de clase se fue desdibujando y la mayoria de
nuestras feministas pasaron a ser técnicas de ayuda al desarrollo y
de politicas de género en la nueva etapa neoliberal del capitalismo.
En concreto, el uso que hicieron de la educacion popular fue limitado
y estrecho. De hecho, las educadoras populares feministas fuimos
entrenadas para el uso de técnicas participativas, pero en el camino,
fuimos dejando lo fundamental: validar los saberes de las mujeres
populares y apostar a su reconstruccion. Se trataba de ir a llevarle a
través de sus técnicas, lo que el feminismo habia producido sobre
cudl era el problema de las mujeres. Tiene que ver con esto que
algunas feministas poscoloniales y descoloniales hemos hombrado
como el afan salvacionista del feminismo.8 [bamos a las
comunidadesy al barrio a decirles a las mujeres empobrecidas,
afrodescendientes e indigenas como tenian que interpretar su
dominacion. Esa interpretacion estaba centrada en el géneroy el
patriarcado como el origen de nuestra dominacion y habldbamos de
un “nosotras las mujeres”.

En algunos de mis trabajos sefialo como este trabajo feminista de
educar en los lentes de género contribuy6 a la expansién de la
modernidad como paradigma civilizatorio. Esta educacién popular
feminista, al no cuestionarse las bases ontoepistémicas de sus
verdades lo que hizo fue ayudar a instalar y naturalizar la idea del
sujeto libre y soberano producido por la modernidad capitalista,

8- Ver: Adlbi Sibai, Sirin. 2016. La cdrcel del feminismo. Hacia un pensamiento islémico
decolonial. Akal, Madrid.
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como ideal emancipatorio para las mujeres:

Estas metodologias participativas y de liberacién
ayudaron a expandir la idea del género como la
categoria fundamental para explicar la dominacién de
las mujeres y han contribuido a instalar la idea de una
mujer liberada como aquella que emula el estandary
modelo de vida de una mujer blanca europea de clase
media, educada, profesional, urbana e integrada al
modelo de consumo.®

En alguna entrevista ' que me han hecho he sefialado que para este
feminismo conocido y expandido a nivel global, una ama de casa, una
trabajadora doméstica, una trabajadora de la tierra, una campesina,
no es una mujer liberada. Es algo que habria que abandonar, es algo
que tendriamos que dejar atras, porque es vergonzante.

SQué intentos hacemos las feministas descoloniales por
transformar esa pedagogia feminista? ;:Cémo intentamos
descolonizarla? Para nosotras, una pedagogia feminista descolonial
implica un proceso que comienza por cuestionar la dominacion
racista, colonial, capitalista y del sistema moderno colonial de género.
Esto significa poner en cuestion los principios basicos de la
modernidad, la idea del progreso, la construccion lineal de la historia,
la dicotomia humano-no humano, de naturaleza-cultura, de
moderno-no moderno, civilizaciéon-barbarie, varén-mujer. ;Qué
quiero decir con esto? Lo que nos ensefia el feminismo es que aqui
las mujeres somos todas oprimidas y los varones son todos
opresores, las mujeres tenemos que unirnos en contra de nuestro
méaximo peligro que son los hombres. La educacion popular

9 Espinosa-Mifioso, Yuderkys, “De por qué es necesario un feminismo descolonial: difer-
enciacion, dominacion coconstitutiva de la modernidad occidental y el fin de la politica
de identidad,” Revista Solar. Revista de Filosofia Iberoamericana 12, no. 1(2017): 141.

10 - Ver, “El ideal de mujer del feminismo implica la explotacion de la mayoria de mujeres
y varones extraeuropeos” Interview by Amanda Andrades. Revista CTXT: Contexto y
Accidn, August 28, 2020, Web, https:/ctxt.es/es/20200801/Politica/33177/yuderkys-es-
pinosa-feminismo-colonialismo-amanda-andrades.htm#:~text=En%20pocas%20
palabras%2C%20para%20el,n0%20es%20una%20mujer%20liberada.
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feminista descolonial deberia poder ayudar a desmantelar este tipo
de analisis universalistas al mismo tiempo que fragmentado. Un
hombre que es barrendero o que limpia la calle o que limpia tu casa,
un migrante del Caribe en el norte que no se atreve a nombrarse
trabajador doméstico pero esté haciendo ese trabajo ahi, ;cual es su
lugar en el mundo con relacidn a la mujer que lo emplea? Entonces
buscamos superar la mirada categorial, para producir una mirada
histérica compleja del presente. Nos apoyamos en las criticas y los
aportes de las teorias y pensamientos producidos por intelectuales,
generalmente ocultos por la teorizacién feminista. También nos
interesan los saberes colectivos, ;cémo producen saberes nuestros
pueblos? ;Cémo le damos valor a esos saberes? ;Qué tiene para
decir la abuela de 90 afios, la lesbiana masculina negra de un barrio
periferico de la capital de Santo Domingo?

Al tiempo que hacemos caso a una metodologia que parte por los
saberes que trae la gente y se los toma en serio para ayudar en los
procesos de toma de conciencia de los discursos que repetimos y las
verdades en que creemos, apelamos a reconstruir los saberes
comunitarios que sirven al buen vivir y apoyamos a su profundizacién
y sistematizacién poniendo en manos de la gente el pensamiento
producido por intelectuales de origenes subalterno. Ayudamos a
rearticular la mirada y la comprensién de la dominacién, partiendo de
sus intuiciones y experiencias y vemos la manera en que sirven para
hacer una critica y un analisis coconstitutivo de la matriz de
dominacioén. La critica a la modernidad europea como matriz
civilizatoria que se ha impuesto a nivel global poniendo en peligro la
multiplicidad epistémica, es fundamental como punto de partida.

Para nosotras, esta educacién popular transformadora decolonial
se hace fundamental:

- la revalorizacion de los saberes colectivos populares
ancestrales,

- sistematizar para recuperar,

- historizar para comprender el presente y construccién
de otra historia critica del poder y la opresion,

- desaprender las verdades producidas por las clases
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dominantes,

- actualizar y retroalimentar a partir de los
conocimientos y experiencias de otros pueblos que
también han sufrido la dominacion.

- reconstruccién de la historia de resistencia.

La resistencia se vuelve el centro de nuestra formacion: ;De qué
maneras siempre hemos resistido a la dominaciény al intento de
aniquilacion? Se trata al final de devolverle a los condenados del
mundo su lugar como agentes historicos. Esas historias de
resistencia siempre estan veladas porque se nos han hecho creer
que necesitamos del programa moderno ilustrado para liberarnos y
evolucionar.

El ultimo punto que se vuelve fundamental para la pedagogia que
trabajamos, tiene que ver con el objetivo al que apunta, el programa
politico al que apostamos, un programa que hemos aprendido de las
propias luchas de las comunidades organizadas. El fin de la politicay
de la resistencia es por mantener, alli donde no se ha logrado su
destitucién, y restituir, alli donde agoniza, el lazo comunal asediados y
cuando no, roto o herido por el avance de los procesos de
occidentalizacion, incluyendo los procesos de occidentalizacion
traidos por el feminismo. Fortalecer no el yo individual, sino el yo
colectivo como garantia del buen vivir de todo lo existente y, por tanto,
de las mujeres en peor lugar del privilegio.m
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